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ljaka®. Postoje i stariji dokumenti o verovanju u vampire ali oni nam ne govore
o samoj formi verovanja. Naime, u DuSanovom zakoniku se zabranjuje vadenje
pokojnika iz zemlje i spaljivanje pod pretnjom da ée selo platiti vrazdu a da ¢e
pop koji bude ucestvovao u ovom c¢inu biti ras¢injen. I nakon toga (narocito od
XV do XVII veka) na prostorima bivse Jugoslavije postoje arhivski dokumenti
u kojima se pominje "vampir" ali nesumnjivo je znacajna injenica da je naziv
"vampir" jo§ u XVIII veku bio svojevrstan "brend" srpske kulture. Kako nismo
zastitili sam naziv "vampir" u nekim re¢nicima osporava nam se izvornost pa se
navodi da je rec o terminu slovenskog porekla kao na primer u Recniku americ-
kog nasleda (AHD *) dok se u trotomnom izdanju poljskog re¢nika navodi da je
"vampir" re¢ srpskohrvatskog porekla. Medutim, verovanja u vampira koja su
1725. godine sa ovih prostora otisla u Evropu nisu samo nasa, pre bi se moglo
re¢i da su opsteslovenska, buduci da su poznata svim slovenskim narodima i da
nazivi imaju slicnu osnovu: kod Rusa i Ukrajinaca upir i vapir, kod Belorusa
vupor, kod Bugara vapir i vampir itd*. Pretpostavlja se da su u vampira Stari
Sloveni verovali jo§ pre nego §to su se raselili a da su zatim verovanja koja po-
stoje na nasem prostoru nastala meSanjem sa veoma razvijenim religijskim
kompleksom vezanim za smrt kod starosedelaca Balkana.

Etnografska grada s kraja XVIII i tokom XIX i XX veka pruza nam razlici-
te, ali i nedovoljno konceptualizovane predstave o ovom demonskom bi¢u. Na
osnovu generalizovanih deskripcija ¢esto ne mozemo da rekonstruiSemo Siri
drustveni kontekst vampirenja (odnosi u zajednici, odnos zajednice prema ¢la-
nu koji se kasnije povampirio), ili individualni kontekst tj. Zivotne biografije,
ve¢ se svako vampirenje reinterpretira kroz naknadne racionalizacije koje
vampira smestaju u kontekst aberantnog zivota, netipicne smrti ili neadekvat-
ne pogrebne prakse.

Vampir u tumacenjima etnologa

Prva velika sistematizacija ove etnografske grade o vampiru izneta je u
studiji Tihomira Pordevi¢a pod nazivom Vampir i druga bica u nasem vero-

2 Pordevié T. 1953 Vampir i druga bi¢a u nasem verovanju i predanju . Srpski et-
nografski zbornik LXVI. Beograd: SAN Odeljenje drustvenih nauka :152.

3 The American Heritage Dictionary of the English Language 1992. Third Edition.
Houghton Mifflin Company.

* Narodne predstave o vampiru u nasoj tradicijskoj kulturi su veoma bogate ali i
neujednacene, razlikuju se lokalna verovanja, nazivi, karakteristike njegovog izgleda,
verovanja o transformacijama i verovanja o njegovim aktivnostima. Lokalni nazivi za
ovo bice se razlikuju i u krajevima bivse Jugoslavije: vapir, upir, lampir, vukodlak,
kodlak, tenac, gromnik i drugi.
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vanju i predanju’. Prvu znaéajnu, analiti¢ku raspravu napisao je, medutim, tek
Dusan Bandi¢ 1980. godine kada je i objavljena, najpre u ¢asopisu Kultura a
zatim i u njegovoj knjizi Carstvo zemaljsko i carstvo nebesko °. Ova inventiv-
na studija osvetljava vampirizam iz sasvim novog ugla i otkriva, do tada neu-
oCene, funkcije i znacenja ovog fenomena. Na osnovu izdvajanja osnovnih va-
rijanti predstava o vampiru i zajednickih ideja koje ih povezuju, formulisanja
homogenih ideja i njihovog logi¢kog povezivanja u Sire idejne celine, a zatim
primenom komunikacijskog pristupa, Dusan Bandi¢ identifikuje verovanja u
vampira kao specifi¢nu religijsku formu koja nam prenosi odredene poruke o
aberantnim pojedincima. Funkciju ovih religijskih predstava sagledava u kon-
tekstu "tradicionalnog" tipa drustva, malobrojnih seoskih i rodovsko-plemen-
skih zajednica koje teze homogenosti, a u kojima prisustvo aberantnih pojedi-
naca preti da narusi normalno funkcionisanje zajednice. U tom smislu, a u ne-
dostatku institucionalnih mehanizama za kanalisanje ili spre¢avanje aberacija,
ceo kompleks verovanja i praksa ubijanja vampira sluze kao veoma jasna opo-
mena pripadnicima zajednice ukoliko bi krsili obrasce ponasanja koji su dru-
$tveno i kulturno propisani’. Posmrtno unistenje vampira je, smatra Bandic,
simboli¢no uniStenje aberantnog pojedinca. Naime, u drustvima tradicional-
nog tipa ne postoje institucionalna sredstva za obracun sa takvim pojedincima,
te se ovim postupkom zapravo ukazuje na posledice koje ¢ekaju svakog poje-
dinca koji prekrsi drustvene norme ponaSanja. Na taj nacin se usmerava i ka-
naliSe ponasanje pripadnika zajednice.

Vampirizam je metafora straha, smrti, zla i nedaca, metafora za nepoznate
uzroke zivotnih nevolja kao $to su epidemije stoke i ljudi, prirodne nepogode i
drugo®. Mozda se na taj nagin moZe i objasniti potreba za verovanjem u odu-
vano telo pokojnika koje ne truli kao sto je ocekivano jer, upravo materijalizo-
vano zlo omogucava i da se konkretnim ¢inom ubijanja, probadanja kolcem i
spaljivanjem ono i otkloni. Na taj nacin je uverenost u efikasnost otklanjanja
zla mnogo jaca kod prisutnih negoli ako bi se recimo vr$io neki egzorcisticki
obred isterivanja vampira koji bi bio zamisljen samo kao nematerijalni princip
— duh’. Bojan Jovanovi¢ primeéuje da ée nakon rituala ubijanja vampira Zivot
u zajednici poteci uobicajenim tokom ali da ¢e svest o uspesnosti takvog po-
stupka uticati na izazivanje buduéih kriznih situacija'’.

> Pordevié T. op. cit.

% Bandi¢ D. Vampir u religijskim shvatanjima jugoslovenskih naroda. U: Carstvo
zemaljsko i carstvo nebesko. XX vek, Beograd 1997: 85-115.

"1bid. 110 -111.

¥ Jovanovié B. Vampir kao metafora. U: GEI SANU LII. 2004: 227-234.

? Bandi¢ D. Vampir..... 115.

19 Jovanovi¢ B. op. cit. 231.
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Predstave o tzv. Zivom vampiru'' mogu se posmatrati i kao mehanizam za
kulturnu i socijalnu regulaciju meduljudskih odnosa tj. odnosa prema tesko
bolesnim osobama i odnosa prema pokojniku. Naime, verovanja u "Zivog
vampira", kako je zakljucila Gordana Blagojevi¢ u svom istrazivanju u selu
Strelac (Luznica, Jugoisto¢na Srbija), zapravo naglasavaju potrebu za odrza-
njem socijalnih veza i brigu o bolesnima, te tako imaju funkciju eti¢kog regu-
latora'?. "Zivi vampir" je osoba koja tesko umire i dugo leZi bolesna i sama
bez adekvatne brige i leCenja. U selima u okolini Knjazevca, u kojima uglav-
nom Zzive stariji ljudi, zabelezila sam sli¢ne price i Cesto imala priliku da ¢u-
jem da se ispitanici najvise plase teskog i samotnog umiranja'’. Ova verova-
nja, naroCito prisutna u selima isto¢ne Srbije, ukazuju na jos jednu funkciju u
kontekstu nove pojave migracija mladih u gradove i zapostavljanja starih rodi-
telja koji su ostali na selu. U tom smislu, smatram da verovanje u "Zivog vam-
pira" ukazuje na pokidane porodi¢ne veze odnosno ima funkciju opomene
mladima i moZe da regulise njihovo ponasanje.

Vampir kao osujeceni mitski predak u
kontekstu smrti i "posmrtnog umiranja"'*

U no¢noj aktivnosti telo vampira je promenljivo, odnosno, oduhovljeno telo
vampira u pasivnom stanju boravi u grobu tokom dana, a zatim, moze da se
transformise u toku noéi u otelotvorenu dusu ili drugo duhovno biée'’. Aktivno-
sti vampira variraju od uobiCajene predstave da napada i ubija tako $to isisava
krv, do predstave o tome da se pojavljuje i samo plasi a ne napada, ili, da napa-
da tako sto pritiska grudi ljudima u snu. Obi¢no se veruje da dolazi i posecuje
svoju kucu ili celo selo, stupa u seksualne odnose sa svojom ili drugim Zenama.
U svakom slucaju njegova aktivnost je opasna po ljude, ¢ak i ako ih direktno ne
napada, a njegov dolazak je neprijateljski i osvetni¢ki. Navode se, medutim, i

! Predstave o Zivom vampiru vezuju se za veoma gresne ljude u koje, jos za Zivo-
ta, ulazi zao duh te njihova dusa luta ovim svetom jer ne moze da se rastavi sa telom i
ode na onaj svet, odnosno, takav ¢ovek veoma tesko umire. Zivi vampir, medutim,
moze postati i dete kojem se nije bajalo (Golubinje). ZeCevi¢ S. Mitska bica srpskih
predanja. Vuk Karadzi¢, Etnografski muzej. Beograd 1981: 135.

2 Blagojevi¢ G. Prilog prouavanju vampira u Srba ili luzni¢ke pri¢e o vampiru.
GEI SANU LII. Beograd 2004: 241.

" Pri¢e su prozete i zdravorazumskim objasnjenjima u stilu da se danas vampire
ljudi koji nisu nikada primali injekcije.

" Termin koji je uveo Dusan Bandi¢ razmatraju¢i "posmrtnu sudbinu" pokojnika
u tradicijskoj kulturi Srba. Bandi¢ D. Posmrtno umiranje u religiji Srba. u: Carstvo ze-
maljsko i carstvo nebesko. XX vek, Beograd 1997: 67-85.

"> Bandi¢ D. Vampir u religijskim shvatanjima....... 97.
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predanja o vampiru koji, buduci da obicno posecuje svoje ukucéane, obavi i neke
poslove umesto njih: opere sudove, izvede stoku na pasu i sli¢no.

Povampiriti se moZe svako bez obzira na pol ili starost. Preovladuje, me-
dutim, verovanje da se najces¢e vampire muskarci i to samo posle 21. godine,
dok Zene to &ine rede'®. D. Bandié je, kao §to sam veé naglasila, uo&io da se
radi o aberantnim pojedincima, ljudima koji na razli¢ite nacine odstupaju od
onoga $to se obi¢no smatra "normalnim" u jednoj zajednici. Aberantni poje-
dinci postaju i aberantni pokojnici. Obicno su to ljudi koji su krsili moralne
norme datog drustva, zli, gresni, oni koji nisu postovali obicaje i tabue jednom
recju, oni koji se nisu saobrazili na¢inu zivota koji je drustveno i kulturno pro-
pisan i koji odrzava homogenost jedne male zajednice kakva je selo. Ljudi,
medutim, mogu da odstupaju od uobicajenih modela i predstava o "normal-
nom" i, na primer, neobi¢nim rodenjem (rodenjem u kosuljici), ako u toku Zzi-
vota dodu u kontakt sa neCistim silama, ako ih neko prokune itd. Pojedinac
moze da postane aberantan i u trenutku umiranja, ako je umro nasilnim putem,
nesre¢nim slucajem (udar groma, davljenjem), dakle, i u ovom slu¢aju ako je i
sam trenutak umiranja drugaciji od onoga $to se u narodnim predstavama
smatra normalnim, odnosno, prirodnim umiranjem (bolest, starost). U tom
slucaju prelazi u kategoriju necistih pokojnika. Netipicni ili necisti pokojnici
postaju predmet razli¢itih verovanja, ali, uglavnom ukazuju na jedan nedo-
voljno definisan koncept predstava o razliitosti kada je u pitanju posmrtna
sudbina ovih pokojnika u odnosu na one koji su umrli "prirodnom" smréu.
Predstave o vampirizmu uklopljene su u predstave o smrti i povezane su sa
kultom smrti u nasoj tradicijskoj kulturi. Animisticke predstave smrti u nasoj
narodnoj religiji kombinuju se sa animatistickim predstavama o vampiru.

Poznato je verovanje da se nakon smrti duSa odvaja od tela i odlazi na onaj
svet'’. Zadatak zajednice je da taj prelaz nesmetano omoguéi postovanjem niza
ritualnih pravila prilikom sahranjivanja i nakon sahrane u vidu podusja u perio-
du od godinu dana, a narocito prvih ¢etrdeset dana u toku kojih je i broj podusja
veéi. Dakle, 1 sam pokojnik je usmeren i zavisan od zivih ¢lanova svoje zajedni-
ce tako da njegova "posmrtna sudbina" i ukljucivanje u zajednicu predaka,
upravo zavisi od obavljanja svih ritualom propisanih radnji, u protivnom, dolazi
do neadekvatne posmrtne sudbine pokojnika koji prelazi u kategoriju necistih
pokojnika. Kontakt izmedu dva sveta se shvata kao veoma opasan ukoliko nije

'® Gordana Blagojevi¢, medutim, na osnovu svog istrazivanja u Luzni¢kom kraju
navodi kako je zabelezila veéi broj zenskog vampirenja.

"7 Naime, uslov da dusa ode u carstvo mrtvih je da se odvoji od tela. Dusa pak,
moze da se odvoji od tela samo ukoliko se telo raspadne. U Vukovom recniku rec¢
oc¢ajnik znaci "nerastvoreno telo u grobu, ljudsko telo koje ne moze da se raspadne".
Neki autori upravo time objaSnjavaju obicaj spaljivanja pokojnika koji sigurno omo-
gucuje da se dusa odvoji od tela a isto se navodi i kao razlog spaljivanja vampira.
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posredovan ritualom. Pokojnici mogu da traze ono $to su ¢lanovi porodice za-
boravili da obave i putem sna ali, jasno su precizirani dani kada je taj kontakt
omogucen i posredovan ritualom — to su zadusnice i podusja. Vampir svojom
pojavom rusi koncepciju o uredenom i definisanom odnosu izmedu dva sveta i
stoga je svaki kontakt sa njim opasan.

Dakle, verovanja u vampira u osnovi predstavljaju strah od smrti, ali pre
svega strah od neadekvatne posmrtne sudbine, na koju jedino moze da se utice
odrzavanjem i poStovanjem rituala sahranjivanja i Zaljenja na tradicijom propi-
san na¢in'®. Kult pokojnika je tako jedan od najrazvijenijih kultova u na3oj tra-
dicijskoj kulturi, neraskidivo povezan sa kultom predaka. Ako kriti¢ari optuzuju
Cajkanoviéa da je gresio kada je narodnu religiju Srba svodio na kult predaka,
gre§io je na meni inspirativan nadin. Cajkanoviéeva konstrukcija kulta predaka
je samo jedna od konstrukcija koje podrzavaju ideoloski diskurs patrijarhatskog
kulturnog obrasca. Patrilinearna drustva ¢e svakako konstruisati koncept po ko-
jem se iz kategorije "predak" iskljucuju Zene tj. postaju kategorija "zaboravlje-
nog ili anonimnog pokojnika". Predstave o onostranom svetu i predstave o "pri-
rodi" odnosa meduzavisnosti zivih 1 mrtvih takode mogu biti ideoloski kon-
strukti koji podrzavaju odredene odnose u drustvu i strukturalnu uredenost. U
druStvima s kultom predaka, smatra Miterauer, upravo se veze izmedu Zzivih i
mrtvih ograni¢avaju na veze po muskoj liniji, §to podrazumeva i odredene oba-
veze prinosenja zrtve obogotvorenim precima ali i obavezu da predak po mu-
skoj liniji pruza potomcima dobrocinstva ili ih kaznjava zbog neposStovanja oba-
veza prema kultu mrtvih'®. Miteraurer nije uo¢io da je ova veza mnogo kom-
pleksnija i da, na osnovu verovanja i prakse vezane za kult pokojnika, mozemo
videti da obavezi prinosenja Zrtve obogotvorenim precima prethodi odredeni
odnos prema samom pokojniku i kompleks rituala vezanih za sahranjivanje i za-
ljenje od kojeg zavisi "posmrtna sudbina" umrlog.

Veze izmedu muskaraca i Zena, kao i izmedu samih Zena imaju mnogo ma-
nji znacaj za posmrtnu sudbinu. "Patrilinearni kult predaka dovodi do sakralno
zasnovane premo¢i muskaraca"*’, i determiniSe svetovne odnose mo¢i. Isto-
vremeno religijski razlozi za produzenjem loze mogu da razviju niz raznovr-
snih strategija kao §to je ona o favorizovanju radanja muskih potomaka kao

'8 Ta¢no je propisana duZina Zaljenja za pokojnikom, medutim, preterano Zaljenje
zene za muzem upravo dovodi do suprotnog efekta i muz moze da se pretvori u vam-
pira. Koliko mi je poznato sli¢an propis postoji jo$ jedino u ograni¢avanju duzine Za-
ljenja majke za novorodenc¢etom. Drustvo i kultura poseduju mehanizme kojima regu-
lisu i emotivne odnose — propisuju i duzinu zaljenja — ¢ime zapravo obezbeduju da se
smanji tenzija i strah od smrti, ali i da se nesmetano uspostavi uredeni nacin Zivota.

¥ Miterauer M. Kad je Adam kopao a Eva prela: istorijsko-antropoloski ogledi iz
progéosti evropske porodice. Udruzenje za drustvenu istoriju, Beograd 2001:75.

Ibid. 76.
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nastavljata porodi¢nog kulta. Naime, za one koji nemaju muske potomke
obi¢no se kaze da ¢e im se "ugasiti krsna svecéa", §to znac¢i da nema muskih
potomaka koji bi nastavili porodi¢ni kult — slavljenje porodi¢ne slave ili kr-
snog imena. Muski potomak je, dakle, simbolicki predstavljen kao "psiho-
pomp" koji brine o dusi pokojnika (odvajanju od tela), dok Zene obavljaju teh-
nicke aktivnosti koje ¢e tome posredno doprineti. Ko ¢e, dakle, biti kvalifiko-
van da prede u kategoriju pretka zavisi, pre svega, od muskih potomaka tj. od
njihovog postovanja tradicijom propisanih kultnih obaveza prema pokojniku u
ritualu sahranjivanja, u protivnom ostaje u kategoriji necCistih pokojnika ili
vampira.

Ivan Kovacevi¢ je pokazao, na osnovu strukturalne analize, da se obicaj
"prikoljis" moze tretirati kao sredstvo za sprecavanje vampirizma, odnosno, da
sistem magijskih radnji i tabua vezanih za rodenje i prikolji§ predstavljaju kul-
turne intervencije kojima se unosi red u rodenje i smrt kao "merioce vreme-
na"*'. Ovom strategijom se obezbeduje adekvatna posmrtna sudbina i na jednoj
strani spreCava aberacija pokojnika opasnog po zajednicu, a na drugoj obezbe-
duje nesmetani prelaz u kategoriju predaka — zagtitnika zajednice™. Dodala bih
da su i u prikoljisu, kao varijanti lapota, i u samom lapotu, po predanju, egzeku-
tori upravo muski potomci. Zene su zaduZene za spre¢avanje aberacije prilikom
rodenja time $to postuju sistem tabua i magijskih radnji. Medutim, ukoliko dode
do aberantnog rodenja, kako smatra Kovacevi¢, nastupa smrt a dusa deteta se
pretvara u demona tzv. nekrStenca. Kategoriju aberantnog rodenja mozemo,
medutim, prosiriti na rodenja koja odstupaju od kategorije "normalnih" kao $to
je rodenje u kosuljici. Ono ne vodi u smrt ve¢ u kategoriju aberantnog pojedinca
kojem se pripisuju demonske osobine, kao Sto su vestica i zduha¢. lako u nasoj
tradicijskoj kulturi etnokonceptualizacije o stvaranju ljudskih tela i vezi sa du-
Som in utero nisu gotovo uopste formirane ili su nejasne, mozda se posredno iz
navedenih predstava o aberantnom radanju i umiranju mogu izvesti neke rekon-
strukcije koje pokazaju rodnu polarizovanost. Naime, ako od sinova zavisi po-
smrtna sudbina duse, da li bismo na osnovu re¢enog mogli da protumacimo da
su majke, odnosno Zene, zaduzene za sprecavanje aberantnog rodenja, na taj na-
¢in iskazivale svoje posredne moci u regulisanju sudbinskog puta duse u toku
zivota? Podseti¢u da su Zene u na$oj kulturi bile zaduzene za duhovni Zivot de-
ce, za prenoSenje religijske i svetovne tradicije. Na drugoj strani, iako su mogle
da sprece aberantnu sudbinu pojedinca rodenog u kosuljici time $to bi javno ob-
javile takvo rodenje i unistile kosuljicu, one to Gesto nisu radile”. Ovakve pred-

> Kovacevi¢ I. Prikoljis. GEI SANU XXXIX, 1990 : 112.

*2 Paradoksalno, prikoljis ubijanjem starih ljudi obezbeduju kontinuitet kulta predaka.

# Vidi vise o tome u: Radulovi¢ L. Rodno konstruisana ‘sudbina’ vestice. u: Ma-
piranje mizoginije u Srbiji: diskursi i prakse (Il tom). Asocijacija za zensku inicijati-
vu, Beograd 2005 : 340-358.
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stave su uklopljene u ideoloski sistem koji odreduje polozaj pojedinca u zajed-
nici na osnovu "nenormalnosti”" prilikom rodenja koje rezultira zaposedanjem
duse i demonizovanom sudbinom. Medutim, demonizovana sudbina u jednoj
patrijarhalnoj kulturi biva rodno polarizovana pa je vestica, predstavljena kao
zlo demonsko bice, u stvarnosti proganjana i kaznjavana, dok je zduha¢ predsta-
vljen kao neko ko radi u korist zajednice, a u stvarnosti na osnovu toga napre-
duje na drustvenoj hijerarhijskoj lestvici, iako mu aberantno rodenje, zapravo
nedostatak duhovnih i fizickih maskulinih karakteristika definisanih u patrijar-
halnoj kulturi, to ne bi dozvolili**. Dakle, iako ne postoje etnokonceptualizacije
o mehanizmima zaceca deteta, o tome ko (otac ili majka, otac i majka) i na koji
nacin ucestvuju in utero u stvaranju duse i tela, implicitno se moze zakljuciti da
je Zena zaduzena za dusu ili duhovnu komponentu — nematerijalni princip koji
znadi 1 daje zivot telu, dok je muskarac zaduZen za onaj trenutak kada taj nema-
terijalni princip treba da napusti telo i nastavi posmrtnu sudbinu pretka. Postoje
i miSljenja da se formiranje duse in utero desava, bez udela roditelja, upravo u
trenutku kada Zena oseti pomeranje ploda, a to znaci u trenutku kada je dusa ne-
kog preminulog pretka usla u telo deteta. Osnovni argument kojim potkrepljuju
ovu tezu neki autori pronalaze u obicaju da se dete naziva po dedi, $to svakako
moze imati veoma razliCite konotacije. Ovaj koncept, medutim, legitimiSe pra-
vo predaka sa oceve strane i musku dominaciju jer je uloga Zene svedena na ko-
riséenje materice kao prirodnog inkubatora®. Istovremeno, da bi se jedna zajed-
nica uopste reprodukovala ona mora da brine o dusi pokojnika tj. pravilnim iz-
vodenjem posmrtnog rituala da spre¢i mogucu demonizaciju.

Kako se u predstavama o vampiru u tradicionalnoj kulturi javljaju i vero-
vanja da je davo stvorio vampira, tj. da zaposeda duhovno telo pokojnika,”
postaje nam jasnija veza na liniji pokojnik-necisti pokojnik—davo, nasuprot
vezi pokojnik—zadovoljni pokojnik-predak. Predstave o povezanosti pokojni-
ka i davola su Cesto kontradiktorne pa tako nailazimo i na primere verovanja
da davo nastaje od povampirenog ¢oveka®’. Na osnovu poznatih predstava o

2 Vidi vise o tome u: Kovadevi¢ I. Semiologija rituala. XX vek, Beograd 1985: 61-78.

» Godelije i Panof navode primer drustva Barija u kojem je sperma predstavljena
kao osnova za formiranje kostiju i tkiva deteta i na taj nacin "joj je data misija da legi-
timizuje isklju¢ivo prisvajanje dece od strane jednog dela njihovih predaka, onih s
oceve strane. Suprotan primer je kod Trobrijandana, matrilinearnog drustva, u kojem
sperma nema nikakvu ulogu u zacecu, ve¢ doprinosi razvoju fetusa, stvorenog iz me-
Savine duha majcinog klana i menstrualne krvi pa i tome da dete li¢i na oca koji, me-
dutim, nije njegov genitor. Godelije M., Panof M. Stvaranje tela. u: Antropologija te-
la. Kultura 105/106. Beograd 2003 : 38.

* Bugeti¢ T. Verovanja o davolu u okrugu moravskom. Zivot i obicaji narodni.
SEZb 32. 1925 : 401; Mili¢evié M. Zivot Srba seljaka. Prosveta, Beograd 1984: 327.

" Bandi¢ D. O davolu u narodnom pravoslavlju. Rad muzeja Vojvodine 40, Novi
Sad 1998:152
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davolu u nasoj tradicijskoj®® ali i savremenoj kulturi® smatram da davola, na
izvestan nacin, moZemo tretirati kao nezadovoljenog pokojnika, koji je bio na
korak do predacke funkcije ili kao potencijalnog pretka, za Cije su davolsko
stanje krivi i sami potomci. Otuda tako nehriS¢anski koncept Pavola i Boga
kod Srba, koji ne samo da su na per fu sa samim Bogom ve¢ im "ni Pavo nije
tako crn kao $to izgleda". Da se vratimo Cajkanoviéevoj "opsesiji" iz koje je
doSao i do veoma smelih teza o srpskom vrhovnom Bogu kao bozanstvu do-
njeg sveta, crne boje, hromom §to ukazuje na htonske elemente i povezanost
sa mesecom i simbolima smrti. Srpski vrhovni Bog je tako bog davalac — Daj-
bog, ali 1 bog u kojem su personifikovane sile dobra i zla, bozanske i davol-
ske®®. Hristijanizacijom ovo jedinstvo suprotnosti prerasta u pravednog Boga
koji, izmedu ostalog kaznjava gresnike, i davola koji je primarno jedini krivac
ili neka vrsta alibija’' za gre$nost ljudi jo§ od prvobitnog greha. Pavo i vam-
pir, davo ili vampir se mogu smatrati i simbolickom opomenom da nisu svi
pokojnici nuzno i preci, odnosno, da je idealni model generacijske hijerarhije i
odnosa strahopostovanja koji podrzavaju proklamovani patrijarhalni odnosi u
praksi relativan, tacnije uporedo postoje razliciti tipovi odnosa kao §to je po-
kazala Vera Erlih u njenim istrazivanjima jugoslovenske porodice, zapocetim
1937. godine™. Mozda bi bilo preterano reé¢i da u idealnom modelu zajedni-
com zivih upravljaju i svoju mo¢ iskazuju stariji, odnosno, ocevi a da sinovi
svoju mo¢ iskazuju kroz "promociju" delegata za zajednicu mrtvih, odnosno,
predaka ali svakako da predstave o vampiru i davolu mogu da ukazu na gene-
racijski jaz i odnose koji vladaju u jednom patrijarhalnom drustvu.

Vampir 1z perspektive rodnog bica kao
osujeceni muski seksualni potencijal

Jedan od velikih doprinosa feministickih istrazivanja roda je svakako
usmerenost savremene humanisticke nauke ka novom, kvalitativno drugaci-

¥ Cajkanovi¢ V. O srpskom vrhovnom bogu. u: Mit i religija u Srba. Srpska knjizevna
zadruga, Beograd 1973 : 399; Ran¢i¢ J. Pavo u mitologiji Juznih Slovena. Beograd 1997,
Barjaktarovi¢ M. Pavo unasim narodnim verovanjima. GEI SANU XVIII, 1960: 45-60.

% Istrazivanje Dugana Bandi¢a o davolu u kontekstu narodnog pravoslavlja. D.
Bandi¢ (1998) O davolu... 149-154.

30 Cajkanovi¢ V. op.cit. 399.

3! Bandi¢ D. O davolu... 153. Posmatra davola kao neku vrstu personifikacije pod-
svesti coveka, odnosno, podsvesnih nagona koji ga prisiljavaju da, u odredenim situa-
cijama, postupa u suprotnosti sa moralnim normama. Predstave o davolu u seoskoj sa-
vremenoj kulturi mogu da predstavljaju neku vrstu alibija pojedincu kad dode u koli-
ziju sa samim sobom ili svojom sredinom zbog svojih postupaka.

32 Erlich Vera, Jugoslovenska porodica u transformaciji. Zagreb 1971 : 36-54.
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jem nacinu prikupljanja i obrade podataka, kao i insistiranje na umecu posta-
vljanja novih pitanja. Smatram da je jedno od vaznih pitanja kako na nov na-
¢in "Citati" vec postojeéi etnografski materijal, kako izbe¢i zamke nepotreb-
nog dokazivanja univerzalne potCinjenosti Zena u patrijarhalnim kulturama ili
uzdizanja muskosti na nivo norme na primeru sopstvene kulture, kako prona-
laziti skrivene forme Zenske dominacije i strategije "prezivljavanja" koje sve-
doce o razli¢itim tipovima Zenskosti? PoCev od rada pod nazivom: Necista i
neformalno mocna: ambivalentni odnos prema Zeni u tradicijskoj kulturi
(2000), u kojem, kako sam naslov kaze, ukazujem na ambivalentne predstave
0 zeni i zenskosti u na$oj tradicijskoj kulturi, moja istraZzivanja sam usmerila u
pravcu istrazivanja problema vezanih za rod*. Tako sam u radu Rodna "sud-
bina" vestice pokusala da dovedem u pitanje neke ustaljene predstave o vestici
§to, koliko je meni poznato, sa aspekta roda do sada nije primenjivano u struc-
nim radovima antropologa. Feministicke istrazivacice se gotovo slazu u tome
da je muska kontrola nad Zenskom reprodukcijom i seksualnosc¢u zenskih tela
glavno sredstvo za odrzavanje patrijarhata. U ve¢ pomenutom radu, pokusala
sam da pokazem da ta kontrola nije apsolutna ve¢, da se mogu uociti i strate-
gije kojima Zene same nastoje da ostvare kontrolu nad reprodukcijom, kao i
da se muska kontrola usmerava ka zastiti Zena (Sto je takode deo politike mo-
¢i**) koje su u reproduktivnom periodu Zivota od optuzbi za vesti¢arenje, dok
su, na drugoj strani, stare Zene (one koje su presle u klimakterijum) bile pod-
vrgnute optuzbama i kaznjavanju.

Drustvo i kultura, medutim, konstruiSu i nastoje da kontrolisu i musku
seksualnost, naro€ito izgradujuéi eticki aspekt muskosti putem religijskih, od-
nosno, crkvenih propisa. Pravoslavni konstrukt seksualnosti temelji se na bio-
loski odredenim definicijama seksualnosti ali i na mitoloskim, dogmatskim i
kanonskim definicijama kojima se ograni¢avaju seksualne slobode, propisuju
seksualni tabui i obrasci prihvatljivog ponasanja i Zena i muskaraca u seksual-
nim odnosima. U ovom delu rada pokusacu da pokazem da se suprotne defini-
cije muske seksualnosti demonizuju upravo kroz predstave i praksu vezanu za
vampira. Demon predstavljen u muskom "rodu", pored toga ili upravo zbog
toga, Sto je ve¢ina demona u nasoj tradicijskoj kulturi Zenskog "roda", mora
imati odredena znacenja koja simbolic¢ki izrazavaju koncepte muskosti. Pred-
stave o vampiru posmatram kao simboli¢ke konstrukcije odredenih obrazaca

3 Teza o ambivalentnom odnosu prema Zeni i kontradiktornom pozicioniranju kao
istovremeno mudre i zle, se razraduje, analizira i tumaci kroz radove koji na primeru
razli¢itih kultura pokazuju kako se konceptualizuje ovakav odnos prema Zzeni i kako se
ovo kompleksno pitanje vezuje za zensko telo i seksualnost, figuru vestice, menstruacio-
ne tabue. King U. Introduction: Gender and the Study of Religion. In: Religion and
Gender. Ursula King (ed.) Blackwell, Oxford UK and Cambridge USA 2000 : 17.

34 Zastita nekoga obiéno podrazumeva potéinjeni polozaj onoga koji se §titi.
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maskulinosti, pre svega, crkvenog, nehriS¢anskog (paganskog) i svetovnog
obrasca koji dolaze u koliziju. Porodica, seoska zajednica i crkva imale su
presudnu ulogu u reprodukovanju muske dominacije i uopste konstrukeiji ma-
skuliniteta i feminiteta u tradicijskoj kulturi XIX i prve polovine XX veka.
Istorija seksualnosti i antropologija pokazale su razliCite pristupe seksu u
razli¢itim kulturama, kako u proslosti tako i danas, i srusile predubedenja za-
padne kulture o univerzalnim vrednostima vezanim za feminino i maskulino
seksualno ponaganje®. Upravo su istraZivanja roda pokazala da "egzistiraju"
razli¢ite forme femininosti i maskulinosti i tipovi "Zenskog" i "muskog karak-
tera"*®. U tom smislu smatra Kimel trebalo bi govoriti o "maskulinostima" a
ne o "maskulinosti"*’. Naime, razli¢ite kulture i razli¢iti periodi istorije kon-
struisali su rod razli¢ito tako da se raznoobrazne maskulinosti javljaju kao
istorijski fakt. U multikulturnim drustvima odredenja maskulinosti variraju pa

3> Termini "femininost" i "maskulinost" usli su u §iru upotrebu u nauénim, ne samo is-
trazivanjimaroda, tako da ¢e u ovom radu biti kori$¢eni paralelno sa terminima "muskost" i
"zenskost". Pod pojmovima "femininost" i "maskulinost" podrazumevam socijalno odre-
deno izrazavanje onoga $to se smatra polozajem, unutrasnjim svojstvima zene odnosno
muskarca, karakteristicne forme ponasanja ocekivane od Zena odnosno od muskaraca u da-
tom drustvu. Teorija socijalne konstrukcije roda osporava uslovljenost sociokulturnih ka-
rakteristika i procesa bioloskim razlikama tako da femininost i maskulinost nisu samo pri-
rodne ve¢ konstruisane kategorije i nerazdvojni deo ideologije roda u patrijarhatu. Vidi:
Tuttle L. Encyclopedia of feminism. New Y ork 1986, s.v. femininity, feminity, masculinity.

3% Razvoj feminizma kao pokreta, feministi¢ke teorije i prakse i plodotvornog pre-
osmisljavanja prirode seksualnosti rezultiralo je, sedamdesetih godina, formiranjem
novog nauénog pravca istrazivanja roda. Medutim, Zenske studije fokusirane na istra-
zivanje Zena tek ¢e osamdesetih godina znacajno ukljuciti istrazivanja roda, ublaziti
oStar feministicki ton i pomeriti akcenat sa "Zene" na $iri krug problema vezanih za
polne/rodne razlike, probleme maskuliniteta i seksualnosti. Ove promene ¢e se odrazi-
ti na druStvene i humanisti¢ke nauke koje su u svoj fokus istrazivanja ukljucile i istra-
zivanje roda, pa samim tim i na studije religije i nau¢ne discipline koje se bave religi-
jom. Mogu se uociti, dakle, glavni pravci uticaja studija roda na proucavanje religije.
S jedne strane, uticaj se ogleda u epistemologiji i metodologiji, s druge strane, u izbo-
ru tema: istrazuju se mnoge, do tada zanemarene teme kao $to je marginalizovana ulo-
ga Zena u religijama; insistira se na rekonstrukcijama koje ukljucuju detaljno istorij-
sko istrazivanje u cilju otkrivanja glasova, iskustava i doprinosa zena religijskoj isto-
riji 1 zivotu ljudske vrste. Takode se insistira na rekonstrukciji religijskih verovanja —
zadatak pregleda svetih simbola, proizvoda kulture baziranih na specificnom zenskom
iskustvu i rekonstrukciji eticke misli kao i kreiranje novih religijskih svetova poveza-
nih sa zenskim spiritualnim poduhvatom itd. Sva ova kretanja dovela su do toga da se
problematizuju i pitanja definisanja osnovnog pojmovnog aparata: religije i magije,
religijskog iskustva, svetosti, duhovnosti itd.

37 Navedeno prema: Lohan M. Constructive tensions in feminist technology studi-
es, Social stuides of science. Vol. 30. n. 6. 2000 : 897.
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se u granicama jedne kulture nalazi vise tipova. Hegemonisticki tip muskosti,
povezan s dominacijom vlasti, ne javlja se kao najes¢a forma ve¢ postoje
razliCiti tipovi za koje se vezuju odgovarajuce norme, pravila ponasanja i mo-
ralne vrednosti. Opozicije su, dakle, mnogo kompleksnije i §ire, na primer:
obrazac hegemone maskulinosti nasuprot podredenim maskulinostima, reci-
mo, na osnovu drugih parametara kao $to su rasa, seksualnost, klasa. U okviru
istrazivanja roda istorijska analiza maskulinosti otkrila je moguc¢nosti za raz-
matranje problema socijalne hijerarhije i odnosa vlasti u okviru drugtva®®.

Seksualnost u okviru feministicke misli shvata se mnogo Sire nego §to je to
konvencionalno, prosto svodenje na nagone i aktivnosti koje vode do orga-
zma. Elizabet Gros, na primer, definiSe seksualnost na Cetiri nacina: 1) poriv,
impuls unutrasnjeg nagona usmerenog prema objektu; 2) seksualnost kao rad-
nja, serija praksi koje obuhvataju tela, organe, i zadovoljstva koja obi¢no (ma-
da ne i neophodno) obuhvataju orgazam; 3) seksualnost u terminima seksual-
nog identiteta — pol tela koji se obi¢no opisuje u smislu roda (drustveno i kul-
turno uslovljenog prihvatanja skupa rodnih uloga) i odreduje obi¢no kao bi-
narne suprotstavljenosti muskog i Zenskog pola; 4) skup orijentacija, strasti i
7elja kao i postojanje posebnih nacina da se te Zelje realizuju®. Ovo §ire shva-
tanje seksualnosti takode ukljucuje i moguénost nepostojanja zelja ili Zelje za
celibatom, pa se obi¢no device, monahinje i monasi, svestenici koji Zive u ce-
libatu oznacavaju kao tre¢i rod. U okviru samih rodova moZzemo ocekivati i
razliite tipove seksualnog identiteta, kulturno i socijalno promenljive.

Da bi proucio "kategorije poimanja" kojima gradimo svet, Burdije se upu-
stio u neku vrstu, kako sam kaze, laboratorijskog eksperimenta, u kojem je et-
nografskom analizom objektivnih struktura i misaonih oblika drustva Berbera
iz Kabilije, koji su mu posluzili kao radni instrumenti, doSao do "drustvene
analize muskocentri¢nog nesvesnog, koji je sposoban da izvr$i objektivizaciju
kategorija tog nesvesnog"*’. Smatram da se u mitologiji implicitno izrazava
upravo "muskocentricno nesvesno" i da se mitoloske predstave o vampiru za-
snivaju na protivure¢nostima koje postoje izmedu objektivno razli¢itih skripti,
ili kako bi Burdije rekao, misaonih kategorija (dispozicija), kao $to su svetov-
na i religijska (pravoslavna i paganska). Znamo da je mitoloski i obredni si-
stem u nasoj tradicijskoj kulturi sinkretisti¢ki: hristijanizovano paganski i de-
hristijanizovano hris¢anski. MitoloSke predstave o vampiru trebalo bi da pri-

¥ Tosh J. What Should Historians Do With masculinity? Reflections on Ninete-
enth Century Britain. History Workshop Journal vol. 3, 1994:179-202.; Hagemann
K., Dudink S. Masculinity as Practise and Representation. Proceedings of the 19th In-
ternational Congress of Historical Sciences.Oslo 2000 : 283-305.

%% Recnik osnovnih feministickih pojmova. Zorica MrSevié i grupa autorki, IP Zar-
ko Albulj. Beograd 1999. s.v. seksualnost (2).

* Burdje P. Viadavina muskarca. Podgorica: Cid. Univerzitet Crne Gore 2001: 11.
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padaju jednom nehri§¢anskom religijskom konceptu buduéi da njegovo pore-
klo vezujemo za Stare Slovene. Medutim, niSta ne znamo konkretnije o tim
predstavama u dalekoj proslosti $§to nam daje za pravo da im osporimo konti-
nuitet. NaSe znanje se zasniva na etnografskoj gradi iz XIX veka na osnovu
koje su ove predstave o vampiru tumacene kao deo "paganskog nasleda", me-
dutim, to nam ne daje za pravo da isklju¢imo uticaj hri$§¢anstva odnosno ofici-
jelne religije i crkve koja je s jedne strane, nastojala da suzbije ovakva verova-
nja dok su na drugoj strani polupismeni svestenici i sami ucestvovali u rituali-
ma "ubijanja vampira"*'. Istovremeno, ¢ini mi se mnogo znacajnijim uticaj
pravoslavne crkve koja je pokusavala da nametne, regulise i opravda odredene
obrasce ponaSanja. Nije nam, medutim, dovoljno poznato na koji na¢in i u ko-
joj meri je crkva uticala na koncepte seksualnosti u srednjem pa i u XIX ve-
ku*. U sluéaju, recimo, nekih prazni¢nih razuzdanosti uspevala je u podetku
da ih izopsti iz crkvene porte ali ne i da ih sasvim iskoreni, tako da u nekim ri-
tualima u XIX veku i dalje nailazimo na iste lascivne scene. Na osnovu sred-
njovekovnog crkvenog zakonodavstva mozemo zakljuciti da se insistiralo na
zabranama isticanja telesnog principa. Na primer, ponasanje prilikom svetko-
vina u tzv. "Zenskim narodnim plesovima" Svetosavski nomokanon®, okarak-
terisao je kao nepristojno jer posmatrace "raspaljuju na blud", dok se u Sintag-
matu Matije Vlastara naglasava da ove Zenske igre "neizdrzljivo" podsti¢u na
blud, a preodevanje muskaraca u Zensku odecu i obrnuto, u "ludackim" pleso-
vima sastojalo se od bestidnih i sramnih pokreta**. Srednjovekovna pravoslav-
na crkva ovakvo ponasanje zabranjuje i povezuje sa "paganskim" i "davol-
skim" poreklom narodnih obicaja. Svetovni standardi na osnovu kojih se odre-
deno ponasanje karakteriSe kao sramotno i bestidno su relativni, tj. kulturno i
istorijski uslovljeni. Medutim, o kontinuitetu sa navedenim srednjovekovnim
tumacenjima svedoce nam i savremeni teoloski standardi, na primer, u nedav-

*! Jo§ je u Dusanovom zakoniku bila predvidena kazna za popove koji uéestvuju u
spaljivanju i ubijanju vampira.

*2 Uticaj crkve je naro¢ito oslabio u periodu pod turskom vladavinom kada je hristijani-
zacija prakti¢no stagnirala a narod se vratio paganskim verovanjima i shvatanjima zivota.
Upravo se nakon tog perioda pocetak XIX veka opisuje kao vreme dvojnog seksualnog
morala, vanbra¢nih polnih odnosa, preljube i bludniéenja §to je ¢esto vodilo i radanju
vanbraéne dece i ¢edomorstvu. Vidi: Antonijevi¢ Dragana. Nasilje nad zenama i seksu-
alni moral: potisnuta povest ustanickog doba u Srbiji, GE/ SANU XLVII, 1998, 65-78.

# Zakonopravilo ili Nomokanon svetoga Save. Tlovicki prepis 1262. godina, foto-
tipija, priredio i priloge napisao Miodrag M. Petrovi¢. Gornji Milanovac 1991. 1.154a.

* Matije Viastara Sintagmat. Azbuéni zbornik vizantijskih crkvenih i drzavnih za-
kona i pravila. Slovenski prevod vremena DuSanova, izd. Novakovi¢ S. Zbornik za
istoriju, jezik i knjizevnost srpskog naroda, od. I knj. IV. SKA, Beograd 1907: 256.
Navedeno prema: Bojanin S. Zabave i svetkovine u srednjovekovnoj Srbiji od kraja
XII do kraja XV veka. Posebna izdanja knj. 49. Istorijski institut. 2005: 212.
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no objavljenom tekstu teologa Vladimira Dimitrijevi¢a, "Covek i ranjeni eros,
od svestene ljubavi do sajber seksa"*’, u kojem sve paganske religije povezuje
sa ritualima prostitucije, orgijama, bludni¢enjem da bi ovakav, paganski od-
nos prema polnosti suprotstavio pravoslavnom konceptu. O ovom konceptu ¢e
biti viSe reci kasnije, za sada bih naglasila osnovnu notu, a to je, pre svega,
aseksualnost, negiranje bilo kakvih aluzija na telesno, puteno zadovoljstvo i
insistiranje na odnosu izmedu polova koji je isklju¢ivo bracni, monogamni i
monoandri¢ni, simbolicki uzdignut na nivo odnosa Hrista i Crkve.
Tradicionalna kultura sa dominantnim patrijarhalnim modelom muskosti
od muskarca zahteva da bude aktivan, dominantan i agresivan. Ona "neguje"
formu kolektivne maskulinosti pa se od svakog muskog pripadnika drustva
ocekuje da je podrzava i reprezentuje kroz seksualnu aktivnost definisanu od-
redenim principima ponasanja. Od muskarca se oc¢ekuje inicijativa, dominaci-
ja i potencija. Medutim, seksualni odnosi u patrijarhalnoj kulturi predstavljeni
su kao nesto §to je necisto, prljavo, sramotno o ¢emu se javno ne govori. Da li
je ova protivure¢nost rezultat kolizije crkvenog, nehris$¢anskog i svetovnog
obrasca maskuliniteta u tradicijskoj kulturi? Muskarac se u takvoj kulturi na-
lazi u kontradiktornoj poziciji izmedu protivure¢nih shvatanja o urodenom
seksualnom nagonu koji se pravda prirodom i hris¢anskog (pravoslavnog)
shvatanja polnosti po kojem seksualnu energiju treba staviti u sluzbu iskljuci-
vo reproduktivne funkcije. Ovakvo negativno videnje seksualnosti u zapadnoj
kulturi ima korene se jos u grckoj dualistiCkoj misli i ideji o dusi koja je zato-
Cena u telu, te tako seks predstavlja pobedu telesnih potreba nad duhovnim,
dok je cilj zapravo spasenje koje ¢e omoguciti dusi da se oslobodi vladavine
telesne puti. Preko Platona i drugih mislilaca, gnostika i manihejaca sve do
Avgustina, koji je i ustanovio osnovne seksualne stavove hriS¢anske crkve,
ovi stavovi ostaju gotovo neizmenjeni sve do danas. lako u Bibliji seksualni
odnos ima svoje opravdanje, Avgustin ga nalazi jedino u slucaju stvaranja po-
tomstva, isklju¢ivo u okviru braka, i isklju¢ivo u odredenoj pozi koja preferira
muskarca — odozgo. Svaki seksualni odnos van propisanog smatra se zZivotinj-
skom pozudom kojoj treba odoleti, a celibat i devianstvo su vrhunski ideali.
Koliko su rana medicinska, naucna i filozofska ucenja uticala na znanja o sek-
su i predstave o seksualnosti obi¢nih ljudi jo$ od najranijih civilizacija tesko je
proceniti. Koncepti o muskom seksualnom nagonu koji mora biti zadovoljen
poticu jo$ iz srednjovekovne evropske medicine u kojoj su znanja o seksu i
seksualnosti bila u za¢ecima i Cesto se temeljila na pogresnim premisama i
predrasudama. Ideja da se musko seme neprestano stvara i akumulira u odre-
denim koli¢inama, te stoga zahteva praznjenje da bi telo bilo zdravo, dovodila

* Dimitrijevi¢ V. Covek i ranjeni eros, od svestene ljubavi do sajber seksa. u: Mu-
Skarac i Zena pred tajnom tela, pravoslavije i polnost. Priredio Dimitrijevi¢ V. Beograd:
Pravoslavna misionarska skola pri hramu Svetog Aleksandra Nevskog. 2005: 466-563.
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je lekare u situaciju da savetuju razli¢ite metode, dijete i vezbe*® u slucajevi-
ma kada je nemogucée izvesti praznjenje a da to bude u bra¢nim okvirima kao
$to nalaze hri§¢anski moral?’. Teologki diskurs se preplitao sa medicinskim pa
su 1 sami lekari svoja znanja Cesto zasnivali na predrasudama i nastojali da ih
usklade sa crkvenom ideologijom. Tako su preporucivali umerenost u seksual-
noj aktivnosti jer, nasuprot tome, preteranost iscrpljuje dusu, zaglupljuje i vo-
di do slabljenja vida, a svaki polni odnos skracuje Zivot muskarcima za po je-
dan dan®. Religija, kao glavna kulturna odrednica, "gajila" je neprijateljski
odnos prema seksu i sve do XX veka*’ bitno uticala na formiranje odredenih
obrazaca seksualnog pona$anja.

Pravoslavna crkva deli hris¢anske stavove o seksualnosti koji su, kako to na-
laze dogma i kanon, gotovo nepromenljivi i u XXI veku. Eventualno, na osnovu
popularne teoloske literature, moze se uociti da su modernizovani nekim pita-
njima koja se postavljaju pred savremenim ¢ovekom, pa tako moZemo citati u
najnovijem zborniku Muskarac i Zena pred tajnom tela — pravoslavije i polnost,
o temama kao §to su: "Mit o bezbednom seksu", "Kondomi predstavljaju visok
rizik", "Opasnosti od homoseksualizma: medicinski i socijalni znacaj"; "O abor-
tusu i o razvratu"; "Covek i ranjeni eros: od svestene ljubavi do sajber seksa"*’.
Medutim, odgovori na ova pitanja, u sve brojnijoj popularnoj teoloskoj literaturi
namenjenoj vernicima, nisu sasvim u skladu sa modernim vremenom vec su
anahroni. Patrijarh Pavle u jednom uputstvu vernicima nalaze da se posle meno-
pauze zene i njihovi muzevi uzdrzavaju od seksualnih odnosa. "Od sviju svojih
¢lanova u braku Crkva trazi povremeno uzdrzavanje od bra¢nih odnosa: radi
posta i molitve, u doba Zenine trudnoce i dr. U poznim godinama braka, pogoto-
vo kad zena prede klimakterijum, to treba da je redovan nacin bracnog Zivota
sviju iskreno verujué¢ih"'.

* Masturbacija nije dolazila u obzir kao metoda jer se kosila sa hris¢anskim mora-
lom i zabranom prosipanja semena.

*" Crawford P. Sexual knowledge in England:1500-1750. In:Porter R.,Teich M.
(eds) Sexual knowledge, sexual science: the history of attitudes of sexuality. Cambrid-
ge University Press 1994 : 85.

* Ibid. 91.

* Buloh V. i Buloh B. Seksualni stavovi. Fabrika knjiga, Beograd 2004: 43.

%% Ovo su samo neki od naslova u knjizi, svojevrsnom zborniku namenjenom "hri-
S¢anima koji zive u svetu, to jest nemonaskim licima, i duhovnicima mirskog i mona-
Skog ¢ina koji rukovode ljudskim duSama. Muskarac i Zena pred tajnom tela: pravo-
slavije i polnost. 2005. Priredio Dimitrijevi¢ V. Beograd: Pravoslavna misionarska
Skola pri hramu Svetog Aleksandra Nevskog.

>! Patrijarh srpski Pavle. Stav Pravoslavne crkve o upotrebi kontraceptivnih sred-
stava i pobacaju. Smisao i cilj braka. Biblioteka Verske nedoumice. Beograd 2002:
23. Tekst preuzet iz knjige: Patrijarh srpski Pavle Da nam budu jasnija neka pitanja
nase vere. Beograd 1998.
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Hijerarhijski dualizam polova se posebno radikalizuje u teologiji i mitolo-
giji koje tezu o zloj zenskoj prirodi baziraju obi¢no na neobuzdanoj seksual-
nosti koju ne moze da zadovolji samo jedan muskarac®®. Hri$¢anska teologija,
narocito srednjovekovna katoli¢ka, ali i muslimanska teologija usaglasile su
stav o nezajazljivoj Zenskoj seksualnosti koja daleko prevazilazi zelju muskar-
ca. Henrik Institoris i Jakob Sprenger,” autori "Malleus maleficarum" izraza-
vaju preovladujuée misljenje katolickih teologa o seksualnoj pozudi zene. Kao
majka greha od prvobitnog zavodenja i navodenja Adama da prekrsi bozansku
zabranu, Zenama se pripisuje da zavode musSkarce na polni akt, §to se smatra
kobnim budu¢i da se preko tog akta prenosi istoéni greh™. Usled takve pozude
one stupaju u odnose i sa demonima, konkretno sa Pavolom. Osim toga ovi
profesori teologije navode jo§ jedan, zanimljiv razlog Zenskog odavanja ¢a-
robnjastvu. Devojke koje su imale seksualne odnose sa muskarcima a zatim su
ostavljene, pribegavaju ¢arobnjaStvu kako bi ih ponovo privukle ili onemogu-
¢ile polno opstenje sa drugim zenama. U zapadnim krajevima (Bosna, Herce-
govina) postoje takode verovanja u osvetoljubivost devojaka koje postaju mo-
re i napadaju bivie momke™. Ovakve predstave o zenskoj seksualnosti kom-
patibilne su sa predstavom o muskracu koji, s jedne strane, mora da bude po-
tentan kako bi preuzeo vlast nad ovakvom nezajazljivom "prirodom", a s dru-
ge strane, inkompatibilne su hris¢anskom modelu o seksualnom aktu koji,
ukoliko nije usmeren ka reprodukciji, prenosi praroditeljski greh.

U svakodnevnom zivotu diskurs o muskom seksualnom nagonu se sputava i
kanali$e stavom patrijarhalne kulture o seksu kao necistom i sramotnom. Polni
organi se, u tradicionalnoj kulturi, javno ne imenuju ve¢ se koriste eufemisticki
nazivi koji upravo ukazuju na nesto sramotno, pa se pominje muski sram ili sra-
motan ud, dok je Zenski polni organ obelezen samo jednom funkcijom — vodo-
pusnjaca (RJAZU). Podredeni obicno primenjuju kategorije koje su formirane
na osnovu stanovista onih koji vladaju®®. Tako i same Zene u patrijarhalnoj kul-
turi formiraju predstave o sopstvenom polu kao necistom, sramotnom i odvrat-
nom pre svega zahvaljujuc¢i menstruaciji i uopste fizi¢koj konstituciji polnog or-
gana dok se takve predstave o neéistoéi ne vezuju za muski polni organ®’. Pred-
stave o stvarnoj necistoci se dalje mesSaju tj. uti¢u na formiranje i predstava o

32 Badenter E. Jedno je drugo. Svjetlost, Sarajevo 1988 : 120.

>3 Dominikanci, inkvizitori i profesori teologije, objavili su knjigu "Malj za veti-
ce" (Malleus Maleficarum, 1487) koja je vekovima sluzila kao priru¢nik crkvenih i
svetovnih organa u progonima vestica.

> Bayer V. Ugovor s davolom, procesi protiv carobnjaka u Evropi a napose u Hr-
vatskoj. Informator, Zagreb1982 : 164.

> Petrovié A. Mora. Glasnik Etnografskog muzeja knj. XI. 1936 : 96-101.

>% Burdje P.op. cit. 51.

>’ T u savremenoj kulturi mnogi muskarci ne peru ruke nakon "male nuzde" §to im-
plicira da svoj polni organ smatraju Cistim.
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simbolickoj necisto¢i na osnovu koje se odreduje funkcija u ritualima. U svim
vaznim porodi¢nim ritualima religijski funkcioneri su muskarci dok Zene oba-
vljaju samo tehnicke radnje ili neke propratne magijske rituale. U obrednim po-
vorkama prilikom poklada, koje je crkva zabranjivala kao paganske obicaje’®,
koristi se inverzija polova tako da su javno prikazivanje inaCe zabranjenog po-
nasanja, lascivne scene koje upucuju na seks uz predimenzionirane faluse, deo
isklju¢ivo muske zabave. Dok su ove "muske predstave" javne, u nekim kraje-
vima Vojvodine postojao je do sedamdesetih godina XX veka obicaj revene ili
7enskog bekrijanja koji se odrzavao tajno, iza navuéenih roletni’’. Obredne po-
vorke u tradicijskoj kulturi simboli¢ki izrazavaju upravo protivure¢nosti koje
nastaju na osnovu kolizije razlicitih koncepata seksualnosti pravoslavnog, pa-
ganskog i patrijarhalnog. Lascivne scene i simbolika falusa imaju sakralnu
funkciju da u obredima preokretanja svetovnog u sveto vreme, simboli¢ki legiti-
misu musku dominaciju. U svakodnevnom zivotu patrijarhalni moral sputava
svako iskazivanje seksualnih aspiracija, pa ¢ak bilo kakve intimnosti $to je naj-
slikovitije izrazeno u opisu iz Crne Gore: "smatralo se da ¢ovjek nije pravi ju-
nak i Sovjek u smislu te rije¢i, ako mazi svoju Zenu i s njom njezno postupa"®’.
Potisnuti seksualni potencijal se projektuje na ravan onostranog sveta u kojem
ne vaze norme patrijarhalne kulture, ravan na koju pravoslavna crkva demoni-
zuje sve $to nije u skladu sa hris¢anskim konceptima vere ve¢ ima pagansko
obelezje koje nije uspela da hristijanizuje. To je slucaj sa paganskim bozanstvi-
ma, magijskim obredima, obrednim povorkama itd.. pa i muskim i Zenskim sek-
sualnim potencijalom ili seksualnom energijom. Kod vecine ona je dakle "neizi-
vljena" i vampir predstavlja posmrtnu manifestaciju ove potisnute seksualne
energije.

Nehrisc¢anski koncept seksualnosti, u spoju sa predstavama o natprirodnom
svetu i strahu od smrti i pokojnika, simbolicki se izrazava kroz predstave o
vampiru, njegovoj aktivnosti, funkcijama i izgledu. Vampir pohodi svoju zenu i
odrzava seksualne odnose sa njom $to je razumljivo verovanje u kontekstu kulta
mrtvih po kojem umrli imaju iste potrebe kao i dok su bili zivi®'. U pripovetka-
ma ali i u etnografskoj gradi postoje zabeleske o tome kako se ovo verovanje
moglo zloupotrebljavati, pa je ¢esto vampir koji pohodi neku udovicu zapravo
bio njen ljubavnik. Zeni navodno vampir ne nanosi zlo ali vremenom ona posta-

*¥ O srednjovekovnim zakonicima u kojima se ove zabrane iznose vidi: Bojanin S.
op. cit.

> Malesevi¢ M. Dan raspusnog Zivljenja, GEI SANU XLV, 1996: 65-76.

% Erlich Vera, op. cit., 218.

6! 1z takvog odnosa radaju se deca koja nemaju kosti i ne Zive dugo. Medutim, po-
stoje i verovanja da su to vidovita deca koja nemaju senku, i mogu da vide i prepozna-
ju vampira pa su se tako koristila u otkrivanju i ubijanju vampira. Ta deca se zovu
vampirdZije.
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je bleda, slabi i gubi snagu. Predstave o njegovoj nasusnoj potrebi za seksual-
nim odnosom jesu zapravo samo deo diskursa o "urodenom muskom seksual-
nom nagonu" koji ¢ak i na onostranoj ravni iznalazi nacine za zadovoljenjem.
Ove predstave se zapravo uklapaju u ve¢ postojeci koncept patrijarhalne kulture
po kojem svi moraju biti oZenjeni ili udati®®, kao i da umrli ne treba da ode sa
ovog sveta ako to nije ispunio. U tom kontekstu se i bra¢na veza smatra najdu-
bljom socijalnom vezom koja se nastavlja i posle smrti. Kao preventiva da se
pokojnik ne bi povampirio moze se objasniti i ritual sahranjivanja mladih, neo-
zenjenih koji je poprimao sve karakteristike svadbe. Ovaj obicaj je poznat kod
vecine slovenskih naroda, pa i kod nas. Simboli¢ka svadba se, dakle, objasnjava
upravo verovanjem da pokojnici imaju iste potrebe kao $to su ih imali za Zivota
pa se time sprecava da na onaj svet odu neoZenjeni ili neudate budu¢i da neza-
dovoljni pokojnici prelaze u kategoriju necistih pokojnika koji na razlicite naci-
ne mogu da remete zivot u zajednici.

Projektovanje muskog seksualnog nagona (libida) na ravan demonizovane
seksualnosti tipi¢no je za srednjovekovno hriséanstvo, kada se i razvija ceo teo-
loski diskurs o davolu i njegovoj nezajazljivoj seksualnoj potenciji koji ovlada-
va zenskom seksualno$¢u, $to je posluzilo kao jedna od osnova u katolickom
svetu za obracunavanje sa vesticama. Pavo u narodnoj religiji Srba nema eks-
plicitno seksualnu konotaciju a, kao §to smo videli, predstave o davolu ukazuju
na jedan podvojen, ambivalentan odnos u kojem on ne figurira iskljucivo kao
metafora zla ve¢, moze biti i metafora za osuje¢enog mitskog pretka. I u savre-
menoj kulturi sa simpatijama decu nazivamo davol¢i¢ima, a u komparaciji pri-
deva "dobro", "vraski dobro" je sinonim za najbolje. Vrag ili davo moze da op-
seda kao bestelesni duh, demon, kako Zive tako i mrtve. Zena opsednuta davol-
skim duhom moze da postane vestica, a "davolje guvno" je mesto na kojem su
sahranjene kosti vestice, zapravo, spaljene babe optuzene da je izazvala epide-
miju u selu®. Pokojnik kojeg zaposeda davolski duh postaje vampir, a obred
probadanja vampira glogovim kolcem ima egzorcisticke elemente isterivanja
davola®. Tako srednjovekovno pravoslavlje nije eksplicitno infiltriralo predsta-
ve o seksualnoj davolskoj potenciji u predstave o demonskim bi¢ima, smatram
da je svojim odnosom prema paganskim verovanjima i praksi koja je obilovala
razuzdanostima i origijastickim elementima, kao i aseksualnim patrijarhalnim
vaspitanjem po kojem je seksualni odnos sramotan i necist, direktno ostavila
prostor da se u narodnim predstavama sputavani seksualni potencijal prenese na
demonizovane pojedince i bica.

62 Pordevié T. Celibat i brak u naem narodu. U: Nas narodni Zivot. Beograd: Srp-
ska knjizevna zadruga. Kolo XXVI br. 174. 1923 : 59.

8 Jovanovi¢ B. Duh paganskog nasleda: u srpskoj tradicionalnoj kulturi. Svetovi,
Novi Sad 2000: 211.

5 Miliéevié M. Zivot Srba seljaka. Prosveta, Beograd 1984: 326-327.
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Varijanta vampira koji ne ubija niti isisava krv ve¢ plasi raznim fantom-
skim aktivnostima, svoju zrtvu muci tako Sto joj pritiska grudi ili je jaSe, uka-
zuju na seksualni ¢in. Naime, fantazmi o jahanju kojem pribegavaju i druga
demonska bic¢a — vestica, mora, karakondzula, cuma, mogu se povezati sa sek-
sualnim ¢inom. Mora i vestica su, za razliku od vampira, demonizovane de-
vojke i Zene koje Zive uobic¢ajenim svakodnevnim Zivotom danju, dok se u to-
ku noéi pretvaraju u demonska biéa koja lutaju i napadaju ljude®. U ovoj dvo-
strukoj ulozi projektovana je predstava o dvostrukoj "prirodi" Zene koja jos od
biblijskih vremena iskusava i manipulie "prirodnim" potrebama muskaraca®.

Kada je u pitanju izgled vampira, preovladuju verovanja da je vampirovo
telo zapravo naduvana mesina koja nema kosti veé je ispunjena krvlju®’. On
ima potrebu da tu krv obnavlja $to je i preduslov njegove aktivnosti i funkcio-
nisanja, otuda verovanje da ubija ljude isisavajuci im krv. Upravo ovo verova-
nje ukazuje na vezu vampira i seksualnosti, odnosno, izgled vampira asocira
na muski polni organ za ¢iju je aktivnost i funkcionisanje potrebno da nadode
krv®®. Vampir je tako simbol osujeéene muske seksualne potencije, simbol

% Da se na sli¢an na¢in demonizuje Zivi pojedinac u zajednici primer je zduhaca,
medutim, on je dobro i korisno bice Cija se seksualnost izrazava u junackoj borbi sa
zmajevima i zduha¢ima drugih oblasti kako bi rasterao gradonosne oblake.

% Tako da, iako su i Zene optuZene za vesti¢arstvo obi¢no iz iste kategorije pojedi-
naca — odstupajucih od "normalnog" — drastian odnos prema njima je druStvena i
kultna opomena upuéena svim zenama koje nisu na bilo koji nacin saobrazne drustve-
no priznatom ponasanju. U gotovo svim kulturama postoje predstave o prirodi "nor-
malnog", razlike su u tome kako ¢e tu "nenormalnost” funkcionalno iskoristiti.

57 Ovo verovanije se navodi kao specifiénost vezana za Juzne Slovene. Slovenska
mitologija. Zepter Book World, Beograd 2001. s.v. vampir.

58 Predstave o vampiru su preto¢ene u filmske i knjizevne verzije. Drakula se u fil-
movima obi¢no prikazuje kao zavodljiv heteroseksualni muskarac koji stanuje u got-
skom zamku. Medutim, njegova figura i drzanje su feminizovani, ima veliki crni plast
sa crvenom postavom, crvene usne i povezuje se sa zenskim simbolima. Nasuprot nje-
mu, njegov protivnik Van Helsing je oli¢enje patrijarhalnog hris¢anskog drustva sa iz-
razenim maskulinim karakteristikama. Drakula je u ovoj ulozi polno nedovoljno defi-
nisana figura koja time dodatno izaziva neprijatnost gledaoca. Medutim, nisu samo
njegova pojava i drzanje feminizovani ve¢ i Drakulina potreba da zameni svoju krv u
periodi¢nim intervalima upucuje na neki oblik menstrualnog ciklusa. Neki autori su
cak pokusSavali da Zenski vampirizam objasne potrebom da se nadoknadi krv koja je
izgubljena u toku menstruacije. Upravo mit o vampiru tumace kao pricu koja bi treba-
lo da objasni pocetak menstruacije kod devojaka. U svim filmovima Zrtve vampira su
uglavnom mlade device koje leze u krevetu, blede i beskrvne, bez neke volje da se od-
upru. Kada ih vampir ugrize, Drakuline Zrtve ustaju iz kreveta ispunjene novom ener-
gijom koja je erotizovana i same postaju vampiri. (Vrat simbolizuje grli¢ materice iz
kojeg isti¢e krv). Krid B. Mra¢ne Zelje. Muski mazohizam u horor filmu. Zenske stu-
dije. Casopis za feministicku teoriju br. 8/9. 1997 :134-136.
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muske dominacije i mo¢i projektovane na onostranu ravan. Ova metaforicna
veza vampir-penis se moze dalje izvoditi iz propisanog vremena za aktivnost,
isklju¢ivo nocu ili u metonimiji "petao" za "penis" koju Aleksandar Loma iz-
vodi iz analogije sa polnom aktivnos¢u petla®. U slu¢aju vampirizma petao
(odnosno penis) svojim kukurikanjem oglasava prestanak svoje no¢ne aktiv-
nosti i1 poetak dana. Simboli¢ka identifikacija muskarca, odnosno, njegovog
penisa sa petlom moZe se sresti u razli¢itim kulturama. U engleskom jeziku,
na primer, termin cock (petao) u slengu znaci penis. K. Gerc navodi da su pe-
tlovi par excellence simboli muskosti na Baliju i da je borba petlova u drustvu
Balija, za koje je karakteristicna minimalna polna diferencijacija u vecini for-
malnih i neformalnih aktivnosti, gotovo jedino podrucje Zivota iz kojeg su Ze-
ne potpuno iskljuéene”. I u savremenoj kulturi vidljiva je muska "opsednu-
tost" penisom, najociglednije izrazena u strahu od impotencije, brizi oko veli-
¢ine (duzine) polnog organa zbog Cega se razvija cela industrija sredstava za
njegovo povecavanje, $to nije karakteristicno samo za zapadnu kulturu ve¢ i
za islamsku’'. Fatna Ait Sabbah, na primer, navodi da se priru¢nici sa recepti-
ma o povecanju potencije mogu kupiti i ispred dzamija’’.

Na primeru religijskog fenomena vampirizma u tradicijskoj kulturi Srba
pokusala sam da pokazem da razliciti koncepti maskulinog identiteta reprodu-
kuju razlic¢ite religijske ideje i norme ponasanja. Smatram da su, na jednoj
strani, odredeni segmenti kulture i socijalnog zivota bili podvrgavani otvore-
noj, zakonski sankcionisanoj hristijanizaciji dok su, na drugoj strani, paralel-
nim procesom latentne hristijanizacije koncepti u suprotnosti sa zvani¢nom
religijom potiskivani i demonizovani. [zdvojila sam tri relevantna koncepta:
svetovni, paganski i pravoslavni da bih pokazala da se njihova kolizija u sva-
kodnevnom Zzivotu razresava projektovanjem na onostranu demonizovanu ra-
van, $to je dovelo do simbolizacije vampira kao osujecenog mitskog pretka i
osujecenog muskog seksualnog potencijala.

% Loma A. Petli¢, "palidrvce" ili "oploditelj"? Kodovi slovenskih kultura. Beograd
1999: 132.

" Gerc K. Tumacenje kulture II. XX vek, Beograd 1998 : 228-229.

! Upravo se u savremenoj kulturi pletu mitovi kao $to je onaj da Srbi zauzimaju
prvo mesto u Evropi u kategoriji pozeljnih pastuva.

72 Fatna Ait Sabbah je inate pseudonim autorke dela Zena u muslimanskoj podsve-
sti. Le Sycomote. 1982. Navedeno prema: Badenter E. op. cit. 121.
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Lidija Radulovi¢

The vampire: Thwarted mythical ancestor and symbol of
the thwarted male sexual potential

Ethnographic literature from the late eighteenth and during the course of
nineteenth and twentieth century, presents us with a diverse but insufficiently
conceptualized notions based on which vampire could be discussed in the context of
aberrant life, untypical death, or inadequate burial practice. The structure of ancestral
cult, containing among other things ideas of the "nature" of interrelationships between
the living and the dead, is only one of the constructions imitating the ideological
discourse of old-fashioned cultural pattern, certain relations in the society and
structural order. Relations between the living and the dead are limited to ones on the
male side, implying the reciprocal obligation: on one hand, respect of the burial rituals
and mourning determine the "posthumous destiny"”, as well as the obligation of
sacrificial offerings to godly ancestors, on the other the requirement of ancestors to
protect and watch over their descendants in return. In order to be able to reproduce at
all a community must mind the deceased’s soul, i.e. prevent the possible
demonization by properly observing the rituals. In that sense, notions of vampires and
the devil are emblematic warnings of the fact that each deceased, necessarily, is not
an ancestor, and that the ideal model of generational hierarchy and of awe sustained
by the proclaimed old-fashioned relations is actually relative, that is to say the notions
of vampires and the devil point to the split in generations and to the governing
relations in an old-fashioned society. Directly dependant on the male descendents,
aberrant life as well as the aberrant "posthumous destiny" are mechanisms for
excluding from the social relations with the dead the ones that can not be given the
status of ancestors, so we can conceive them as thwarted mythical ancestors.

In the second part of the paper, I endeavored to demonstrate that the conceptions
of masculinity could also be deconstructed through analysis of mythical imagery, for
mythological images of say vampires are based on contradictions between objectively
different scripts — religious and secular ones. Images of vampires could as well be
viewed as symbolic constructions of certain masculinity patterns, first of all church,
non-Christian (pagan) and secular patterns that collide. The collision of different
masculine scripts results in repression of those not belonging to public Orthodox
discourse, so the latent processes of Christianization implicitly reproduced the notions
of vampire as thwarted male sexual potential.

Emnoaumpononowxu npobnemu H.c. 200. 1. cs. 1 (2006)



202 LipuA RADULOVIC

Lidija Radulovi¢

Le vampire: Ancétre mythologique dépossédé et symbole du potentiel
masculin sexuel inassouvi

A la fin du XVIII® et tout au long des XIX® et XX° siécles, la littérature
ethnographique offre des représentations diverses, bien que peu conceptualisées, qui
permettent d'envisager le vampire dans le contexte d'une vie aberrante, d'une mort
atypique ou d'une pratique funéraire inappropriée. Le culte des ancétres comprend
notamment des idées sur « la nature » de l'interdépendance qui régit les relations entre
les vivants et les morts, ce culte n'étant qu'une construction basée sur un discours
idéologique déterminé par le modele culturel patriarcal, sur des rapports sociaux
déterminés et sur une organisation structurelle. Les relations entre les vivants et les
morts se limitent aux rapports de descendance en ligne masculine; elles présupposent
des obligations réciproques: d'un co6té, les descendants sont tenus de respecter les rites
funéraires et les usages du deuil pour assurer le « sort posthume » du trépassé, ils sont
tenus de porter des sacrifices a leurs ancétres déifiés; de l'autre coté, les ancétres sont
dans l'obligation de protéger leurs descendants et de s'occuper d'eux. Afin de pouvoir se
reproduire, une communauté doit prendre soin de I'dme du trépassé, c'est-a-dire: elle
doit accomplir correctement les rites pour prévenir sa démonisation éventuelle. Dans ce
sens, les représentations du vampire et du diable constituent un avertissement
symbolique, rappelant que les trépassés ne sont pas tous nécessairement des ancétres. Il
en ressort que le modéle idéal des rapports hiérarchiques et respectueux entre les
générations différentes, ancré dans la tradition patriarcale, ne dispose que d'une valeur
relative dans la pratique: les représentations du vampire et du diable témoignent, en
d'autres termes, de l'existence d'un fossé entre les générations dans une société
patriarcale. Directement liés au comportement des descendants masculins, une vie ou un
« sort posthume » aberrants fonctionnent comme un mécanisme qui permet d'exclure
des relations sociales avec les morts tous ceux qui ne sauraient bénéficier du statut
d'ancétre. Ces exclus peuvent, par conséquent, étre considérés comme des ancétres
mythiques dépossédés.

Dans la deuxiéme partie de mon étude, je cherche a démontrer que les concepts de
masculinité peuvent étre déconstruits par le biais d'une analyse des représentations
mythologiques. En effet, les représentations mythologiques du vampire reposent sur des
contradictions émergeant d'écritures objectivement différentes, comme le sont les écritures
profane et religieuse. Par ailleurs, les représentations du vampire peuvent étre considérées
comme des constructions symboliques de certains modéles de la masculinité, et
notamment des modéles ecclésiastique, non chrétien (paien) et séculier, mutuellement
opposés. La collision entre les différentes écritures masculines a pour résultat le
refoulement de celles qui ne font pas partie du discours public de la religion orthodoxe
populaire. Le processus de christianisation latente entraine ainsi une reproduction
implicite des représentations ou le vampire figure comme un symbole du potentiel
masculin sexuel inassouvi
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