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Apstrakt: Istorijski koreni etnologije i antropologije se u disciplinarnim okvirima
najceSce sagledavaju kroz anticke, prosvetiteljske i moderne intelektualne tradicije
Zapada. Premda je ovakvo stanoviste delom opravdano (s obzirom na to da prati jasan
kontinuitet u razvoju i scijentifikaciji discipline na zapadnim univerzitetima), ono mo-
zda 1 nehotice izostavlja intelektualne napore islamskih mislilaca i putopisaca koji su
se, u svoje vreme, takode susretali sa brojnim oblicima "kulturne drugosti" i nastojali
da ih predstave i interpretiraju vlastitoj Citalackoj publici. Ovaj rad je usredsreden na
Ibn Batutina viSedecenijska putovanja kroz muslimanske zemlje — i izvan njih — i za-
misljen je kao teorijski ogled koji ima za cilj da odgovori na pitanja kakav je znacaj
Ibn Batutinog putopisa ne samo za istorijske, ve¢ i za savremene aspekte naSe disci-
pline, odnosno u ¢emu se ogleda etnografska dimenzija Ibn Batutinih izveStaja o naro-
dima i kulturama sa kojima je tokom svojih putovanja dolazio u dodir.

Kljuéne reci: Ibn Batuta, Rikla, etnografija, islam, istorija etnologije i antropolo-
gije

Uvod

Postoji nekoliko razloga zbog kojih je vazno smestiti licnost Abu Abdula
Muhameda Ibn Batute na vazno mesto u istoriji etnologije i antropologije. Prvo,
dok pisu o istoriji, ili preciznije, praistoriji discipline, stru¢njaci za ovu oblast
gotovo po pravilu polaze od antickih i/ili prosvetiteljskih tradicija, osvréuci se
usput, u vecoj ili manjoj meri, na izvestaje morepolovaca i misionara o teritori-
jama i narodima sa dalekih hemisfera, kao i na kasnije imperijalne poduhvate
evropskih sila i njihov uticaj na konceptualizaciju i konstituisanje standardnog
"antropoloskog terena" (Eriksen i Nielsen 2001, 1-8; Kovacevi¢ 2001, 11-20;

* Tekst je rezultat rada na projektu br. 177017 koji finansira Ministarstvo obrazo-
vanja, nauke i tehnoloskog razvoja Republike Srbije.
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Oppenheim 2005, 1; Liebersohn 2008, 18-30; Owusu 1978, 310-334, Boskovi¢
2008; Boskovi¢ 2010, 32-41). Cinjenica da su se i civilizacije van Evrope to-
kom sopstvenih prostiranja kroz prostor i vreme susretale sa sebi stranim, "¢ud-
nim", nepoznatim i "egzoticnim" kulturama i narodima, u pomenutim rekon-
strukcijama prapocetaka etnografije biva ignorisana, ili bar neprimljena k zna-
nju, pa su i opisi verovanja, obicaja i druStvenih institucija razlicitih ljudskih
grupa — opisi proistekli, dakle, iz pera neevropskih putnika-istrazivaca — najces-
¢e izuzeti iz relevantne literature o istorijskim korenima discipline.

Drugo, Ibn Batuta je bio najve¢i putnik svoje epohe i, u poredenju sa, reci-
mo, Markom Polom, Venecijancem koga zapadni svet slavi kao najveceg put-
nika u istoriji, marokanski putopisac i teolog je prosao kroz (i ziveo u) daleko
viSe zemalja od svog neslu¢enog evropskog takmaca (Eickelman i Piscatori
1990, 75) i osvrnuo se usput na gotovo svaki zamisliv aspekt ljudskog Zivota,
"od kraljevskih ceremonija u Delhiju, preko seksualnih obicaja Zena sa Mal-
divskih ostrva, do berbe kokosovih oraha na jugu Arabije" (Dunn 2012, 24).

Trece, kada se kaze Ibn Batuta, najces¢e se pomisli na politicku istoriju
islamskog sveta, ili na istoriju islamskog srednjeg veka, ili na neku teolosku
doktrinu, ili na geografske i arheoloske rekonstrukcije Ibn Batutinih kretanja
po moru i kopnu uzduz i popreko dar al-islama," ali se rede pomislja na etno-
logiju Bliskog istoka, Afrike, Indije, Kine i tropskih obala koje je ovaj putnik
posetio 1 opisao.

Ovaj rad ima za cilj da precizira etnografsku dimenziju Ibn Batutine pisane
zaostavstine i ustanovi njene trajne disciplinarne domete. Drugim recima, u
tekstu se postavlja pitanje koliko je Ibn Batutino delo relevantno za etnologiju
1 antropologiju danas. Brane¢i pretpostavku da ono ima viSestruk znacaj za
prosirivanje saznanja o tome u kojim pravcima je mogao oti¢i razvoj antropo-
loske misli da je ona, takore¢i inicijalno, bila prepoznata i kao takva, ostvarila
dublji odjek u islamskoj intelektualnoj tradiciji, predstavicu Ibn Batutin puto-
pis, odnosno njegovu Riklu,” kao §tivo od nezaobilaznog znadaja za taj teorij-
ski ogled.

Nakon kratkog pregleda Ibn Batutine biografije i njegovih trajektorija kroz
prostor i vreme, te razmatranja delova njegove naracije komparativno sa naj-

.....

tujem da Ibn Batutin tekst, pored teorijskog doprinosa opstoj istoriji naSe di-

' Ovaj pojam oznalava "dom islama", celokupnu teritoriju na kojoj se postuje
Serijatski zakon i na kojoj vaze skripturalno propisane garancije za pripadnike umme.
U klasi¢noj doktrini, sve §to je izvan dar al-islama naziva se dar ad-harb (Bearman,
Bianquis et al. 2006, 68).

* Rihla je specifi¢an Zanr arapske literature, u formi rukopisa, bogatog opisima
verskih institucija, javnih spomenika i istaknutih religijskih figura velikih gradova
islama (Dunn 2012, 23-24).
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scipline, moze doprineti i razvoju etnologije i antropologije koncipirane u
nu impresiju autora: smatram, naime, da je islamska antropologija daleko bo-
lja od nikakve antropologije, pa bi interdisciplinarni razvoj discipline, odno-
sno njeno prozimanje kroz teoloske grane islama moglo ostvariti pozitivan od-
jek u drustvima (post)modernog dar al-islama, na ¢ijim univerzitetima je an-
tropologija, nazalost ve¢inom, nepostojeca disciplina.

Zivot i priklju¢enija Ibn Batute

Ibn Batuta je roden 1304. godine u Tangiru, gradu na severnoj obali Maro-
ka i poznato je, na osnovu kratke biografske reference u istorijskim knjigama,
da je umro 1368. ili 1396. u malom marokanskom gradu, gde je sluzio sultanu
Abu 'Tnanu u svojstvu kadije (Gibb 2001 [1929], 2). Njegova porodica je ve-
rovatno generacijama bila nastanjena u Tangiru i pripadala je izvesnom ber-
berskom plemenu, ¢ije se ime (Luwata) prvi put spominje u istorijskim spisi-
ma na granicama Egipta i na isto¢noj obali Libije (ibid.). Pripadao je visoj kla-
si verskih u€enjaka — njegova porodica iznedrila je Citav niz kadija — i sasvim
je logicno pretpostaviti, premda nam on to sam ne otkriva, da je dobio uobica-
jeno knjizevno i sholasticko obrazovanje teologa, obrazovanih u duhu malikit-
ske versko-pravne skole. U dvadeset drugoj godini Zivota — dakle 1325, odno-
sno 725. godine po hidzretskom kalendaru — Ibn Batuta je odlucio da napusti
dom svojih roditelja i zaputi se na hadziluk u Meku. Kako je sam preneo na
samom pocetku Rihle, "Upravljen neodoljivim impulsom u sebi i dugo odga-
janom zeljom da svojim oc¢ima vidim ta veliCanstvena svetilista, odlucio sam
da napustim sve svoje prijatelje i odvojim se od svog doma. Budu¢i da su mi
oba roditelja bila jo§ uvek Ziva, palo mi je izuzetno tesko k srcu da se od njih
oprostim, i oni su, poput mene, bili obuzeti tugom" (I.B., 43).

Bio je to, ispostavilo se, neocekivano dug hadziluk, doista jedan od najduzih
koji je iko preduzeo pre i dugo posle Ibn Batutine smrti, a kojim je on s pravom
zadobio titulu "putnika islama" (Gibb 2001 [1929], 9). Ibn Batuta je, u stvari,
bio jedini istoriji poznat srednjovekovni putnik za koga se zna da je prosao sva-
ku muslimansku zemlju svoje epohe, i da je pored obilaska Citave teritorije dar
al-islama, od Andaluzije do Malija, i od Magreba do Maldiva, takode posetio
Konstantinopolj (I.B., 160-164), Cejlon (I.B., 253, i dalje) i Kinu (/.B., 281, i da-
lje). Tokom gotovo trideset godina neprestanog puta, kako je njegov status ra-
stao, a vest o njegovim kretanjima se §irila u svim pravcima, on je stekao — i iz-
gubio — mnoga bogatstva, vencao najmanje deset Zena i postao otac najmanje
petoro dece. Bio je uvazeni gost sultana i princeva i isposnik u derviskim peci-
nama; pljackan, proganjan, ostavljan na milost i nemilost moru, gusarima i ra-
znoraznim bolestima, prolazio je kroz pustinje sa smrtonosnim samumima,
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otrovnim vetrovima (Z.B., 120), i sluSao o pustinjama opsednutim demonima
(I.B., 319), posmatrao je sati (I.B., 191-193), jogije i potapanje vestica (I.B.,
225-226), prisustvovao pogrebu velikog mongolskog kana (I.B., 299-300), na
Maldivima promisljao o $koljkama kao sredstvu za razmenu robe (I.B., 243), a
o soli kao valuti u podsaharskoj Africi (1.B., 318), sluSao je o kineskoj "rasi ka-
nibala" (I.B., 290) i tvrdio da je svojim o¢ima video mitskog gorostasa, pticu
Rukh iz 71001 noci, tokom plovidbe iz juzne Kine za Indiju (1.B., 277-278). Bio
je postavljen za kadiju Delhija, poslat od strane sultana u svojstvu ambasadora
mongolskim vladarima u Kini, a tokom boravka na Maldivima sluzio je osam
meseci kao kadija pod lokalnom muslimanskom dinastijom. Do 1355. godine,
kada se napokon vratio kuci da tamo i ostane, utro je sebi put u istoriju koja ga
je prepoznala kao najveceg putnika premodernog doba, presavsi put koji je, u
rasponu od gotovo tri decenije, obuhvatio tri kontinenta i oko sto dvadeset hilja-
da kvadratnih kilometara mora i kopna (Dunn 2012, 23).

Odiseju Ibn Batute moguce je podeliti u tri etape. U okviru prve, koja je
trajala od 1325. do 1328. (ili 1330. godine), Ibn Batuta se kretao prema Meki,
i to ne jednom, ve¢ tri puta: prvi put iz Tangira preko severne Afrike, kroz
Egipat, Palestinu i Siriju; drugi put nakon obilaska Iraka i Persije, a treci put u
povratku sa moreplovacke pustolovine koja ga je odvela prema juznoj Africi
sve do teritorija danasnje Tanzanije, i tokom koje je, putujuci nazad na sever,
posetio Oman i Persijski zaliv, usavsi u najsvetiji od svetih muslimanskih gra-
dova rutom kroz centralni deo Arabijskog poluostrva (I.B., 43-122).

U drugoj etapi putovanja, zaputio se prema Indiji, gde je naumio da trazi
zaposlenje na dvoru Delhijskog vladara, naslednika "nemilosrdnih i turbulent-
nih turskih generala" (Gibb 2001 [1929], 22), sultana Muhameda bin Tuglaka.
Medutim, on nije Zeleo da se krece uobicajenom moreplovackom rutom koja
bi ga sa obala Arabijskog mora odvela direktno ka lukama zapadne Indije, vec
je odabrao zaobilazni put, kopnom, preko Egipta i Sirije do Anadolije, pa oda-
tle preko Crnog mora i kroz ravnice zapadne centralne Azije, u samo srce
Mongolske imperije, koja je, premda ustanovljena gotovo Citav vek ranije, bi-
la jos uvek vodec¢i politicki entitet na tlu Euroazije (Morgan 2001, 2). Vazno
je istaci da je Ibn Batuta proputovao sve Cetiri najve¢e mongolske drzave koje
su zajednicki tvorile Mongolsku imperiju pod upravom naslednika Dzingis
Kana: IThanidsku Monarhiju u Persiji, Iraku i isto¢noj Anadoliji, Zlatnu Hordu
na teritoriji dana$nje Rusije, Ukrajine i Kazhastana, Cagatajski kanat u cen-
tralnoj Aziji 1 Veliki kanat u Mongoliji i Kini (ibid).

U pratnji turske princeze Bajalun, supruge Muhameda Uzbega Kana, veli-
kog poglavara Zlatne horde, Ibn Batuta je izmedu 1330. i 1333. godine pose-
tio Carigrad. "Princeza Bajalun je uputila zahtev sultanu da joj dozvoli odla-
zak u posetu njenom ocu, kralju Grka", predocio je Ibn Batuta svojim ¢itaoci-
ma istorijski kontekst ovog dogadaja, "kako bi mogla da mu rodi dete u svom
domu i potom da mu se vrati. On joj je to dozvolio, i onda sam ga i ja upitao
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da mi dopusti da u njenom drustvu vidim Konstantinopolj Veliki" (I.B., 151).
Vrativsi se iz Vizantije u Azijske stepe, krenuo je putem istoka kroz Centralnu
Aziju (nekadasnju Transoksijanu, a danas$nji Uzbekistan, TadZikistan i jugoza-
pad Kazahstana) 1 prosavsi kroz Avganistan, stigao je na obale reke Ind sep-
tembra 1333. godine (/.B., 123-181).

U Indiji je Ibn Batuta proveo punih osam godina sluze¢i, kako je ve¢ napo-
menuto, kao kadija na dvoru Muhameda bin Tuglaka. 1341. godine, doveo je
vlastiti Zivot u opasnost time §to je posetio Seika Sihaba ad-Dina, ¢oveka koji
je odbio da sluzi na kanovom dvoru i odabrao, umesto povlaséenog, vise nego
skroman zivot u peéini blizu Delhija (ovaj Seik je malo pred izrucenje smrtne
kazne nazvao sultana Muhameda izdajicom - Gibb 2001 [1929], fus. 16, pogl.
6). Mozda i da bi se ocistio od greha pred sultanom, Ibn Batuta se odrekao
svih povlastica i materijalnih dobara i neko vreme Ziveo kod "ucenog i pobo-
znog imama" Kemala ad-Dina, takozvanog "pecinskog Coveka", u potpunom
isposnistvu i izolaciji (. B., 212). Decembra 1341. godine, sultan je Ibn Batutu
ipak pozvao da se vrati u dvorsku sluzbu, ali ovaj je to odbio; nedugo potom,
dobio je novi poziv od sultana, koji mu je saopstio slede¢e: "Pozvao sam te da
bih te poslao, u svojstvu mog ambasadora, kralju Kine, budu¢i da poznajem
tvoju ljubav prema putovanju" (ibid, 213).

Naravno da Ibn Batuta nije odbio tako velikodu$nu ponudu. Medutim, eks-
pedicija je zavrsila katastrofalnim brodolomom u blizini Malabara, jugozapad-
nog oboda Indijskog potkontinenta, $to je dogadaj koji je potpuno preokrenuo
sudbinu Ibn Batute, a o kojem ovaj piSe: "Kada su videli $ta se desilo sa mo-
jom dzunkom [vrsta tradicionalnog kineskog jedrenjaka] oni na kakamu [naj-
manji tip kineskog plovila] rasirili su jedra i otisli, sa svim mojim stvarima i
muskim i Zenskim robljem, ostavivsi me na plazi samog, sa jednim robom ko-
ga sam jos ranije oslobodio. Videvsi Sta me je snaslo, rob me je napustio, i ja
sam ostao bez igde iega, ako se izuzme deset [marokanskih] dinara i prostir-
ka na kojoj sam spavao" (I.B., 237-238). No, i tih deset dinara je Ibn Batuti,
ocito, bilo dovoljno da se sabere i, nakon povratka u Kozikode (Kalikut), oda-
kle je zlosretna dzunka isplovila ka svojoj propasti, Ibn Batuta je presao na
Gou, odlucivsi da se preko Maldivskih ostrva, "o kojima sam ¢uo mnoge pri-
¢e" (I.B., 241) ipak uputi za Kinu. Ostavsi na Maldivima gotovo celu godinu
dana, Ibn Batuta je jo$§ jednom podigao sidra i obiSao Bengal, Burmu, Suma-
tru i Javu na svom sporom ali dostiznom putu ka obalama juzne Kine.

Premda je tvrdio da je stigao sve do Pekinga, ovaj — hronoloski ne tako
mali, ali vrlo svedeno opisan — deo Ibn Batutine odiseje pobuduje najveci broj
sumnji u o¢ima ucenjaka (Waines 61-63; Euben 2006, 65; Dunn 191-192).
Mnogi ne veruju u autenticnost njegovih opisa Kine, i to iz niza razloga, u ko-
je necemo ovde ulaziti. Za sada ¢emo samo spomenuti da je, posto se u Kini
nagledao mnogih, za njega na mahove neprijatnih cudnovatosti, Ibn Batuta
napokon resio da je doslo vreme da se vrati ku¢i.
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Ali ne zadugo. Iz Maroka je 1350. godine presao Gibraltarski moreuz i za-
putio se za Andaluziju, gde je posetio muslimansko kraljevstvo u Granadi. Tri
godine potom, posao je na svoje poslednje putovanje, koje ujedno otvara trecu
i zavr$nu fazu njegove duge odiseje, ovog puta usmerene ka prostorima pod-
saharske Afrike, teritorijama zlata i raskoSi i ogromnih zveri na obalama reka,
kraljevstvu Malija u zapadnoafrickom Sudanu. Prikljucivsi se karavanu koji je
polazio iz Sidzilmase, nekada jednog od kljuénih severnoafrickih punktova u
trans-saharskoj trgovini zlatom (Dunn 2012, 220), i krecu¢i se preko pustinje,
do Valate, nevelikog, ali vaznog mesta u danasnjoj Mauritaniji — vaznog zato
Sto je predstavljalo ishodiste pustinjskih karavana na jugu kontinenta (Levcion
2002, 510) — Ibn Batuta je stigao do Sirokog korita Nigera (reke koju je on po-
gre$no nazvao Nilom) i, preSavsi je, domogao se prestonice Manse Sulejmana,
brata i naslednika slavnog Manse Muse, malijskog vladara ¢iji je hadziluk ne-
koliko decenija pre toga sablaznuo i oCarao Egipat (ibid, 507-508).

Poseta zemlji Mali je za Ibn Batutu bila jo§ jedno dramaticno razotkrivanje
mnogih lica islama koje je ova religija izrodila u svom postepenom S§irenju na
sve strane sveta. UopsSte, portretisanje islama od strane jednog dela istoricara na
Zapadu, kao religije i civilizacije koja je u vreme "zlatnog doba" — perioda Aba-
sidskog kalifata (8-10. vek), Cija se prestonica nalazila u Bagdadu — dozivela vr-
hunac na polju umetnosti, nauke, medicine i filozofije, a kasnije usla u fazu spo-
re, ali postojane atrofije (upor. sa Dunn 2012, 27), stoji u neskladu sa ¢injeni-
com da je ekspanzija islama na nove hemisfere u periodu od potonjih pet veko-
va (dakle, od 1000. do 1500. godine) uspela da transformiSe mnoga drustva i
sjedini se sa velikim brojem kultura, grade¢i do izvesne mere "koherentan, uni-
verzalisticki model civilizovanog Zivota" (ibid), ali se istovremeno i prilagoda-
vajuci lokalnim kulturama i drustvenim okvirima, uvek na koncu gradeci nesto
specifi¢no, o ¢emu nam upravo Ibn Batutina svedocanstva pruzaju veliki broj
podataka. Drugim re¢ima, islamski svet u vreme Ibn Batute nije podrazumevao
simetri¢nu raspodelu lingvistickih, verskih i kulturnih elemenata iz centra ka pe-
riferiji, stvaraju¢i homogene kopije "propisnog" islama kud god da se pokrene i
prodre, ve¢ je radije Cinio prili¢no rastegljiv okvir zajednic¢ke vere unutar kog je
cvetala "radikalna heterogenost" (Euben 2006, 88) drustava i kultura ¢ija je dr-
zavnost proizasla iz skripturalnih izvora islamske vere.

Tako, i u pogledu Afrike, jedan deo savremenih nau¢nika istice vaznost
prenebregavanja interpretacije zapadnog dela africkog kontinenta kao kultur-
nog prostora koji je pasivno primao (islamske, hris¢anske ili druge) uticaje sa
strane i prosto ih "lepio" preko onoga §to je tu ranije postojalo. Ba$ naprotiv —
termini "evropsko doba" ili "islamsko doba" za Afriku, recimo, podrazumeva-
ju mogucnost kulturne pozajmice, a nikako potpune prevlasti inostranih utica-
ja (Kurten 2005, 103). Kurten tvrdi da su africke kulture, po pravilu, izlozene
uticajima drugih kultura, preuzimale pojedine elemente selektivno i uklapale
pozajmljeno u sopstvene okvire (ibid.).
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Drugi teoreti¢ar, Mahir Saul, upozorava, medutim, da se ovakav proces
mora strogo odvojiti od difuzionistickih pogleda na Sirenje kulture od centra
ka periferiji — pri ¢emu onima na periferiji, kulturni elementi koji se nalaze u
procesu difuzije, ostaju na neki na¢in zauvek strani. Ovaj autor, sasvim nalik
ve¢ iznetoj Danovoj (Dunn) tezi, tvrdi da je za neka zapadno-africka drustva
islam bio osnova univerzalnog identiteta, onako kako se hri§¢anstvo, matema-
tika, nauka ili grcka filozofija opisuju kao temelji evropskog identiteta (Saul
2006, 7). S druge strane, mnogi Afrikanci koji se ne identifikuju sa islamom,
medu sobom dele jaku kulturnu mrezu koja, izmedu ostalih, ukljucuje kako
islamske, tako i mediteranske elemente, pri ¢emu, prema ovom autoru, ne bi
trebalo obracati preteranu paznju na nekadasnje tudinsko poreklo ovih eleme-
nata, ve¢ najpre na postojanje konkretnih istorijskih veza, "koje zapadnu Afri-
ku ¢ine mestom kao bilo kojim drugim na zemlji" (ibid, 8).

S tim u vezi, vazno je dodati jo§ nekoliko napomena. U vreme Ibn Batuti-
nih putovanja, dar al-islam je tvorio u mnogim aspektima ne samo izrazito
kosmopolitsku civilizaciju, ve¢ i svojevrstan ekumen (prostor naseljen ljudi-
ma, ili naseljiv od strane ljudi), koji bismo na tragu istoricara MekNila mogli
nazvati euroazijskim ekumenom (ibid, 7); u ovom ogromnom prostoru, koji je
povezivao africki kontinent i Sredozemlje s Indijom, Kinom i Malajskim arhi-
pelagom sa jedne, i delovima juzne, ali i severne Evrope s druge strane, nesa-
gledive koli¢ine ljudi kretale su se i intereagovale jedne s drugima bez prepre-
ka olicenim u granicama moderne nacionalne drzave (Euben 2006, 87). Ova
interkomunikaciona zona, prema MekNilu, sjedinila je sedelacke i urbanizo-
vane ljudske grupe mediteranskog pojasa, Bliskog istoka, Indije i Kine u je-
dinstveno, zajednic¢ko polje istorijske interakcije i promene (Dunn 2012, 26).
Drugim recima, u periodu izmedu 1000. i 1500. godine — a narocito u toku pr-
ve polovine 14. veka, tokom koje su mongloski kanovi, preobrac¢eni u islam,
obezbedili period relativno stabilne vladavine na tlu jedne od najvec¢ih imperi-
ja u istoriji sveta — islamski svet je tvorio transmigracionu afro-euroazijsku ci-
vilizaciju koja se nalazila u gotovo neprestanoj unutrasnjoj komunikaciji, za-
hvaljujuéi izvanrednoj fluidnosti ljudi i znanja preko politickih, kulturnih i lin-
gvistickih barijera, pri ¢emu one politicke, nikada — ni u jednom istorijskom
periodu pre i posle toga — nisu bile od manjeg znacaja za pojedinca reSenog da
ih, iz ovih ili onih razloga, prede (Euben, 87; Dunn 2012, 28).

U ovom kljucu i treba sagledati Ibn Batutinu motivaciju za kretanjem iz-
van — i §to dalje izvan — vecini njegovih sunarodnika neposredno poznatih
granica sveta. Za muslimanske putnike Srednjeg veka, empirijsko znanje pri-
kupljeno direktnim iskustvom plenilo je pouzdanoséu koja se nije dala upore-
diti sa vrstom podataka preuzetih iz knjiga, ili usvojenih putem usmenog pre-
noSenja nekog ucenja (Euben 2006, 73). Pored toga, ucenjacke migracije na
istok, u velike i slavne centre islamskog znanja, bile su gotovo neophodan
uslov za napredovanje pojedinca u javnoj sluzbi (ibid, 71). Napokon, neko po-

Emnoanmpononowxu npobnemu, . c. 200. 8. ce. 4 (2013)



1032 MARKO PISEV

put Ibn Batute, bez obzira na njegovo (mozda, za najpredanije erudite ipak
skromno) obrazovanje i porodi¢no zalede, nije mogao s tolikom lakoc¢om i efi-
kasnosc¢u dopreti do centara mo¢i u Maroku, Siriji ili Egiptu, koliko je za to
imao prilike u nekom od grani¢nih pojasa islamskog sveta® (ibid).

Ali, na osnovu onoga $to iz naracije njegovih putopisa saznajemo, pogres-
no bi bilo portretisati Ibn Batutu primarno kao karijeristu Zeljnog moc¢i i slo-
bodnog opipavanja drzavne kase. Ros Dan, jedan od najistaknutijih savreme-
nih proucavalaca Ibn Batute (upor. sa Berman 2003, 201) izdvojio je tri vode-
¢a motiva koja su inspirisala njegova putovanja: prvo, on je bio hodocasnik 1i,
koliko je istoriji poznato, boravio je u Meki i Medini ne jednom, ve¢ kako je
re¢eno, najmanje tri puta; drugo, vrlo je verovatno da ga je, izmedu ostalog, i
njegovo berbersko zalede uginilo strastvenim poklonikom sufijskog u&enja®,
pa dakle i sholastika sklonog misticizmu i potragom za mudros¢u i blagoslovi-
ma u peéinama i staniStima Seika i isposnika Sirom islamskog kulturnog pro-
stora. | tre¢e, Ibn Batuta je bio malikitski ucenjak, struc¢njak za islamski vero-
zakon i trazio je znanje i drustvo erudita u velikim gradovima islamske civili-
zacije (Dunn 2012, 28-29).

Tesko je — uistinu, nemoguée — precizno utvrditi koji je od navedenih mo-
tiva ovog srednjovekovnog putnika plenio najve¢om Zarom da nastavi dalje,
uz uvek prisutnu neizvesnost kuda ¢e ga put naneti, i ¢ak i da je, kao prema
misljenju islamologa Carlsa Bekingama, glavni "izgovor" za njegova putova-
nja bila akumulacija onoga $to se na arapskom jeziku oznacava pojmom bara-
ka, a $to podrazumeva oplemenjujuce dejstvo blagoslova koji, "tokom posete
svecima 1 svetim mestima, izviru kako iz ovostrane, tako 1 iz onostrane realno-
sti" (Beckingham 1978, 267). Treba imati na umu da je pored religije, Ibn Ba-
tutino primarno interesovanje bio covek, i sve u vezi sa covekom, njegovim
svetom, kulturom, verovanjima, na¢inom privredivanja, druStvenog organizo-
vanja — sve ono $to se, ukratko, moze zapaziti na gotovo svakoj stranici njego-
vog putopisa (upor. sa Gibb 2001 [1929], 2-3). Oni, zainteresovani za etnogra-
fiju srednjovekovnog Bliskog istoka, Centralne Azije, Indije, Kine i Afrike,
imaju, stoga, da zahvale Ibn Batutinoj radoznalosti, ali i umesnosti da nas iz-
vesti 0 onome §to je o kulturama ovih podrucja prikupio u svom pamcenju,

* Po pitanju ovoga, Ros Dan pise: "[Ibn Batuta] nikad ne bi mogao da zauzme
visoku juristi¢ku poziciju u gradu poput Damaska i Kaira (osim mozda u povlacenju
Crne smrti, kada je veliki deo civilne elite izgubio zivot). Ali jeste napredovao na
periferijama islama, gde muslimanski princevi, koji su imali veliku potrebu za Serijat-
skim stru¢njacima i prestizom koji bi im donelo sprovodenje islamskog verozakona,
pa makar i silom, nisu bili toliko izbirljivi u unajmljivanju (...) pojedinaca sa 'skrom-
nim poznavanjem nauka" (Dunn 2012, 233).

* O snaznoj isprepletanosti berberskih plemena sa sufizmom, pogledati Rodriguez-
Manas 1996, 450-471.
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dok njemu samom ostaje priznanje da je, u svojim putovanjima, nadmasio i
najprekaljenije pustolove svoje epohe.

Rihla

Vazno je naglasiti da Ibn Batuta nije svojom rukom pretocio svoja putova-
nja u pisani dokument. Po kona¢nom povratku iz Malija u Maroko, 1355. go-
dine, on je u Fesu, tadasnjoj prestonici Marinidske dinastije, izloZio svoje
avanture sultanu i dvoru, gde je bio primljen s opStom nevericom, o cemu sve-
do¢e i komentari njegovog savremenika, Ibn Kalduna®, koji je takode u to vre-
me bio u sluzbi Marinidskog sultana (Gibb 2001 [1929], 11). Saslusavsi ove
price, sultan Abu 'Inan Faris zatrazio je od Ibn Batute da ukomponuje narativ
koji ¢e "zabaviti umove i ushititi o¢i i usi", odrediv§i mu, pritom, notara Ibn
DZuzaja (Ibn Juzayy) da mu posluzi kao urednik i pisac iz senke (Euben 2006,
48). U svom kratkom uvodu u Riklu, Ibn DZuzaj je objasnio Sta je tacno sultan
nalozio Ibn Batuti: "On treba da izdiktira pri¢e o gradovima koje je u svojim
putovanjima video, i o zanimljivim dogadajima koji su mu ostali u paméenju,
i treba da govori o vladarima zemalja koje je upoznao, o njihovim istaknutim
ucenjacima, i njihovim poboznim svecima" (Dunn 2012, 233-234).

Uloga notara u kreaciji pisanog dokumenta, po svemu sude¢i — bar u Ibn
Batutinom slucaju — nije bila u potpunosti pasivna, vec je, s obzirom na Ibn
Dzuzajevo "Zrtvovanje nekolicine opisa u korist snazenja logike hronologije
putovanja, kao i njegovo umetanje poetskih citata i, prevashodno, koris¢enje
elaboriranog proznog stila" (Euben 2006, 219) ponajvise podseéala na ulogu
savremenih ghost writera. Ovo se donekle odrazava na autenti¢nost celokup-
nog dela, bududi da nije neverovatno pretpostaviti da je Ibn Dzuzaj, u Zelji da
se "dodvori ukusu epohe" (Gibb 2001 [1929], 11) dodao izvesne pasuse u
tekst bez Ibn Batutinog znanja, a kao jo$ jedan moguc¢i faktor fabrikacije iz-
vornog teksta ne mogu se odbaciti ni eventualne "dorade" kasnijih prepisivaca
(Dunn 2012, 235).

Pa ipak, izvesno je da je najveci deo Ibn Batutinih kazivanja izdrzao test
vremena, ali i strogi sud nauke i da medu modernim ekspertima za srednji vek
postoji univerzalan sporazum o zapanjujucoj tac¢nosti Rikle, istovremeno kao

> Ne postoje, medutim, dokazi da su se dvojica velikana srednjovekovne islamske
misli ikada licno upoznali. Ibn Kaldun je o Ibn Batuti govorio kao o nepoznatom licu
o kojem je Cuo preterane, ¢esto 1 neverovatne price: izvesni 'Seik iz Tangira', kako ga
je nazivao, pojavio se u Fesu i govorio o iskustvima sa svojih putovanja, o monarhu
Indije i 0 neobi¢nim stvarima koje je video u razli¢itim predelima sveta. Ibn Kaldun je
takode dodao da su mnogi dvorski zvanicnici Saputali medu sobom kako tangirski
Seik mora da je lazov (Dunn 2012, 235).
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istorijskog dokumenta i kao zapisa o putnikovom iskustvu (ibid, 234; Gibb
2001 [1929], 10-15; Euben 2006, 63-64; Waines 2010, 27-67). No, u okviru
ove tvrdnje mora se potcrtati dodatnih par pojedinosti o rikli kao knjizevnom
zanru. Pojam rihla doslovno znaci putovanje i jedno je od Cetiri oblika puto-
vanja preporucenih od strane proroka Muhameda u skripturalnim izvorima
islamske vere: dakle, uz hidzru (migraciju na mesta pogodna za praktikovanja
islama), hadziluk ili hadz (hodocas¢e u Meku i Medinu) i zijaru (ziyara — po-
sete lokalnim i regionalnim hramovima), rikla podrazumeva skripturalno pod-
uprt koncept putovanja u potrazi za znanjem (talab al-’ilm), najbolje ilustro-
van famoznom izrekom pripisanom proroku Muhamedu, koja glasi, Tragajte
za znanjem, pa makar i u Kini (upor. sa Berman 2003, 200; Halstead 2004,
521). Kao zanr, rihla ima nekoliko standardnih odlika, ustanovljenih jo§ Citav
vek pre Ibn Batutinog doprinosa njenim knjizevnim okvirima: a) ona je puto-
pis usredsreden oko jednog — ili viSe uzastopnih — hodo¢as¢a u Meku; b) ona
obiluje religijskom geografijom, u vidu opisa hramova i svetilista koje je put-
nik obiSao; c) ona obiluje podacima o putnikovoj potrazi za znanjem u skladu
sa konceptom talab al-’ilma, i d) ona je zainteresovana za centre kako verske,
tako 1 svetovne moci, odnosno konkretne nacine njenog upraznjavanja (Netton
1991, 21-37).

U slucaju Ibn Batutine Rifle na povrsinu isplivava i njena duboka autobio-
grafska dimenzija, koja otkriva putnikovu drustvenu, plahovitu i poboznu li¢-
nost (Dunn 2012, 233), pa sasvim moguce i izvestan stepen preterivanja u opi-
sima vlastitih avantura. No, budu¢i da on za sve vreme svojih putovanja nije
vodio nikakav dnevnik, i da je samo jednom prilikom (krajem druge etape
svoje odiseje) spomenuo kako je izgubio svoje beleske — $to bi moglo da znaci
da je imao bar nekakve pisane podsetnike, premda su, kako je naznaceno, oni
nepovratno nestali — Ibn Batuta je nesumnjivo raspolagao izuzetnim pamce-
njem, jer je malo verovatno da je svom piscu iz senke, Ibn DZuzaju, diktirao
vlastite pustolovine s papira (Gibb 2001 [1929], 10; Dunn 2012, 233). Ser Ha-
milton Aleksander Gib je Ibn Batutu nazvao "vrhunskim primerom /e
géographe malgré lui” ("geografa uprkos sebi" — ibid. 12) i ocenio je njegov
putopis prevashodno kao "ljudski dnevnik" napisan od strane "Coveka sa svim
svojstvima gresnika i po nekim sveca" (ibid, 2); pa iako se Ibn Batutino veliko
interesovanje za ¢oveka — njegov "ljudski dnevnik" — ne uklapa sasvim u zanr
rihle, niti ova putopisna forma uopSte zahteva bilo kakve opise etnografskog
karaktera, nesto u licnosti Ibn Batute svakako je nagonilo ovog neumornog
putnika da ne bude samo geograf, vec i etnograf uprkos sebi. Njegove etno-
grafske izvestaje odlikuje prevashodno njegov status posmatraca-participanta
u velikom broju individualnih ili kolektivnih radnji (u nekoj zajednici u ¢ijem
se okrilju u datom trenutku nalazio) — radnji koje su bile Cisto ekspresivne, da-
kle nesvodive na bioloske ili tehnicke postupke, i Cija su se znacenja, stoga,
mogla tumaciti prevashodno iz ugla kulturne kontekstualizacije. U pojedinim
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situacijama — mada one nisu bile tako Ceste — Ibn Batuta ¢ak ne bi ni izneo
konkretan vrednosni sud u vezi s nekom kulturnom praksom koja je za njega —
imajuci na umu njegov izrazen islamski identitet i duboku, iskrenu poboznost
— morala biti vrlo kontroverzna. S druge strane, on jeste iznosio vrednosne su-
dove onda kada su njegova sabra¢a muslimani, i to s njegove tacke gledista,
krsila izvesne moralne standarde propisane verom, i time iskazivali svoje ne-
znanje u pogledu osnova islamske etike i bogougodnog vladanja. Odatle se
bar naoko namece pretpostavka da je Ibn Batuta bio nepristrasniji posmatra¢ —
pa time i bolji etnograf — onda kada je posmatrao obicaje i ucestvovao u obre-
dima "nevernika", dok je u relaciji sa "unutrasnjim drugim" — dakle, sa mno-
gim licima islama na koja je u toku svojih putovanja nailazio — bio samo preki
moralizator. No, koliko je ovakvo glediSte opravdano, razmotri¢emo na strani-
cama koje slede.

Etnografska dimenzija Rihle

U skorasnjem ¢lanku, autori Daglas i Dan su uo€ili da se u americkim udz-
benicima opste istorije za srednje Skole, Ibn Batutino ime spominje kao multi-
kulturni kontrapunkt Marku Polu, te da americki daci kroz nekolicinu zani-
mljivih ali kratkih citata iz njegovih putopisa o "ovoj ili onoj regiji", a najces-
¢e o kraljevstvu Malinka, saznaju o tome kako je Evropa imala svog Marka
Pola, a islam svog Ibn Batutu (Douglas and Dunn 2003, 68). Koliko god da je
narecena dihotomija do banalnosti pojednostavljena, ona ipak sagledava Ibn
Batutinu pisanu zaostavstinu iz ugla multikulturalnosti i time, mozda i nehoti-
ce naglasava njen etnografski karakter.

No, postavlja se pitanje na koji nacin je ovaj neumorni putnik, po konac-
nom povratku kuéi, reprezentovao svoje iskustvo kulturne razlicitosti Citalac-
koj publici srednjovekovnog Magreba. Konstatacija Roksane Euben da su Ibn
Batutine "tehnike reprezentacije" Cesto ostajale neosetljive za sirotinju i obes-
pravljene (Euben 2006, 83; pogledati jo§ i Waines 2010, 157-158) u izvesnoj
meri je tacna, ali ona se mora sagledati u kontekstu tematskih ogranicenja ri-
hle kao zanra. Pa i pored toga, dijagnoza parcijalnog, elitizmom zadojenog
"slepila" putopisca ne ilustruje na sasvim pravic¢an na¢in njegovu, ipak nepre-
dividivu i nekakvom opstem pravilu nepodloznu percepciju. Istina je da je on,
zbog same prirode svog zadatka, odabirao da putopis ispuni kuriozitetima sa
svih strana (islamskog) sveta, ali ti kurioziteti nisu morali nuzno obuhvatati
samo svetovnu ili versku elitu. Razmotrimo, na primer, sledec¢i citat:

Narednog dana stigli smo u mesto Honavar [lucki grad na zapadu Indije], smeste-
no u velikom zalivu pogodnom za velike brodove. (...) Zene ovog grada i svih obal-

skih okruga ne nose nista sem labavo pri¢vrscenih, neSivenih haljina, ¢iji jedan kraj
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obmotavaju oko struka, a ostatkom ogréu glavu i ramena. One su prekrasne i pune vr-
lina, i svaka nosi zlatan prsten u nosu. Jedna neobi¢na odlika medu njima je da sve
znaju Kuran napamet. Video sam u gradu trinaest Skola za devojcice i dvadeset tri za
decake, stvar koju nikada ranije nisam nigde zapazio. Stanovnistvo Zivi od trgovine ri-
bom i nema nikakve kultivisane zemlje... (I.B., 230)

Ovde je, kako vidimo, data skica jednog malog luckog grada u blizini danas-
nje regije Konkan, naslikana u par brzih krivulja i sa nekoliko klju¢nih poteza
putem kojih zamisljamo mesto. Koliko su ti potezi slikoviti i dovoljno nijansira-
ni da podrze citavu sliku nije poenta ovog argumenta: poenta je $ta Citalac po-
mocu njih zamislja. Obi¢ne ljude. Naravno, kontra-argument bi mogao da glasi
da su svakodnevan Zivot, prizori na ulici i, konacno, ljudi — premda, mozda pre
svega ljudi — koje Citalac zamislja nista drugo nego sredstvo za docaravanje jed-
ne slike. Dakle, oni su naprosto skup nemih figura, sli¢nih kaskaderima u filmu,
koji ozivljavaju opis; ali mi o njima nista sustinski ne saznajemo.

Ova tvrdnja je svakako na mestu. I, kada bi bila ta¢na, sasvim je moguce
da o Ibn Batutinim Putovanjima ne bismo mogli da govorimo kao o dokumen-
tu koji ima bar minimalnu upotrebnu vrednost za etnologiju; bio bi to, onda,
tekst koristan iskljucivo istori¢arima, teolozima i politickim teoreticarima za-
interesovanim za srednjovekovne sisteme vlasti. Ali, potrudicu se da kroz ne-
koliko narednih primera dokazem da taj kontra-argument balansira samo, ta-
kore¢i, na jednoj nozi. Naime, Ibn Batutina Rihla pozajmljuje glas sultanima,
prin¢evima, vezirima, Seicima i drugim, velikim i malim, mo¢nicima razastr-
tim na razli¢itim hemisferama dar al-islama; ali se isto tako trudi da docara
svakodnevicu obi¢nih ljudi, predstavljajuci ih u vidu poteza putem kojih ¢ita-
lac zamislja sociokulturni kontekst razastrt oko centara mo¢i. Upravo u toj, §i-
roj slici, krije se srz etnografske dimenzije Rihle. Naravno, sasvim legitimnih
etnografiskih opisa ima i u Cisto Zanrovskim elementima putopisa (podsetimo
se, rec je o izvestajima o hramovima, medresama, tekijama i zZivim svecima, o
opisima svetovne moci vladara i na¢inima njenog upraznjavanja...) i, bez ob-
zirom na to §to je Ibn Batuta putovao uglavnom po drzavama utemeljenim na
vladavini Serijata, lokalna prozimanja islamskih i preislamskih kulturnih ele-
menata, naro¢ito u zemljama gde je islam bio relativno nova religija,® svrsta-
vaju ¢ak i Ibn Batutine opservacije lokalnih elita u vredno etnografsko stivo.

A sada, predimo na primere. Putujuéi kroz teritorije sultana Uzbega Kana,
vladara Zlatne horde, sa severne obale Crnog mora prema prestonici Sari, Ibn
Batuta je pazljivo posmatrao zivot lokalnih turskih nomada, opisujuci njihovu

® Kao, recimo, u Maliju gde je, zahvaljujuéi savezu izmedu islama i vladara, islam
postao carski kult. Sinkretizam izmedu preislamskih i islamskih obredno-verskih
praksi u Maliju (recitacija pesama u slavu kralja, noSenje maski...) Ibn Batuta je deta-
ljno opisao i ostro kritikovao (Z.B., 328-329; pogledati jos i Fiebach 1999, 187-189).
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ekonomiju, ishranu i obicajno pravo (/.B., 143-145). "Turci pustaju svoje konje,
volove i kamile", pripovedao je Ibn Batuta, "i slobodno ih izvode na ispasu, da-
nju ili nocu, bez pastira ili ¢uvara" (I.B., 143). Istrazivsi razloge ovako bezbri-
znog ponasanja nomada, Ibn Batuta je saznao da lokalna turska populacija ima
izuzetno stroge zakone protiv krade, te da ukoliko se kod neke osobe pronade
ukraden konj, ona ima obavezu da zlocin kompenzuje sa devet drugih konja;
ukoliko nema konje, mora dati svoje sinove; ukoliko nema sinove, vlasnici
ukradenog konja imaju pravo da je zakolju "kao ovcu" (ibid.). Dalje Ibn Batuta
pripoveda o tipi¢nim lokalnim jelima i pi¢ima; potom opet prelazi na konje, pri-
mecuje da ih u toj zemlji ima izuzetno mnogo, da je njihova cena mala i da Zi-
vot lokalnog stanovnistva u potpunosti zavisi od trgovine konjima, koju opisuje
u kratkim pojedinostima, uporedujuci cenu jednog grla sa marokanskom valu-
tom (I.B., 145). Gotovo u istom dahu, Ibn Batuta prelazi na razmatranje izuzet-
no visokog poloZaja zena na ovim prostorima, jer zene "kod Turaka imaju uzvi-
Seniji status od muskaraca" (1.B., 146). Opisavsi ukratko gotovo obredno pona-
Sanje emira, puno postovanja za vreme obeda sa suprugom, I[bn Batuta govori:

Video sam takode Zene trgovaca i obic¢nih ljudi. Jedna od njih bi sedela u kociji
koju vuku konji, i negovale bi je tri ili Cetiri devojke koje su njena pratnja, a na glavi
bi imala kosu zacesljanu poput kupe, ukraSenu biserima i opervazenu paunovim per-
jem. Prozori Satora su otvoreni i njeno lice je vidljivo, jer se turske Zene ne pokrivaju
velom. Ponekad bi supruga bila u pratnji svog muza i svako ko bi ih ugledao pomislio
bi da je on jedan od njenih slugu; muz nema nikakvu ode¢u do ograca od ov¢je vune i
uparenu visoku kapu. (I.B., 147)

Na sasvim drugom mestu, u podsaharskoj Africi, u gradu Valati, u danas-
njoj Mauritaniji, Ibn Batuta je, iznova zaintrigran statusom zena medu lokal-
nim stanovniStvom, sasvim u stilu Luisa Henrija Morgana, odlucio da istrazi
lokalni srodnicki sistem:

Drustveni odnosi medu ovim ljudima su zaista izvanredni. Njihovi muskarci ne
pokazuju nikakve znake ljubomore; niko ne odreduje srodstvo po ocevoj liniji, ve¢
naprotiv, od majc¢inog brata. Muskarcevi nasledici su sinovi njegove sestre, a ne nje-
govi sinovi. Ovo je stvar koju nisam video nigde sem kod Indusa s Malabara. Ali oni
[Indusi s Malabara] su nevernici; ovi ljudi su muslimani, revnosni u molitvama, prou-
Cavanju verozakona i memorisanju Kurana. Pa ipak, njihove Zene ne pokazuju nika-
kvu sramezljivost pred muskarcima i ne pokrivaju lica velom, premda su prilezne u
posetama dzamiji u vreme molitvi. (...) Zene imaju "prijatelje" i "kompanjone" medu
muskarcima izvan kruga njihove porodice, a muskarci takode imaju "prijateljice”" me-
du zenama iz drugih porodica. Muskarac moze do¢i u svoju kucu i zateéi suprugu ka-
ko zabavlja njenog "prijatelja", ali na racun toga nece uputiti nikakav prigovor. Jed-
nog dana u Valati otiSao sam u kadijinu kuéu i, nakon §to sam od njega zatrazio do-
zvolu za ulazak, zatekao sam ga sa Zenom zaprepascujuce lepote. Kad sam je ugledao
bio sam Sokiran i okrenuo sam se da izadem napolje, ali ona je, umesto da je ophrva
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stid, udarila u smeh i kadija mi je rekao, "Zasto zeli$ da izade$? Ona je moja prijatelji-
ca." Bio sam zapanjen njihovim ponasanjem, jer on je teolog i pored toga, hodoca-
snik... (L.B., 321)

Na Maldivima, gde je proveo osam meseci u svojstvu kadije, Ibn Batuta je
starosedelacko stanovnistvo ostrva predstavio kao "Cestite i pobozne" ljude,
nenaviknute na oruzane sukobe, sa slabasnim telima, ¢iji "oklop je molitva"
(I.B., 242). U ovom segmentu Rihle nalazi se Citav niz etnografskih podataka
o urodenicima Maldiva, po¢evsi od njihove materijalne kulture, predstava o
¢istom i necistom, ekonomije, trgovine, odevanja, pa sve do institucije privre-
menog braka. Tek na posletku, Ibn Batuta prelazi na deskripciju lokalne upra-
vljacke elite i klera, pri cemu opet isti¢e "Cudnovatu pojedinost” da se vlast
nad ostrvima nalazi formalno u rukama zene, Hadije, premda stvarni autoritet
ima njen muz (i ujedno vezir), Dzamal ad-Din (Z.B., 244-245).

U malenom, ali istorijski znac¢ajnom gradu AmdZera (Amjhera) na teritoriji
danasnje drzave Madja Prades u centralnoj Indiji, Ibn Batuta je prisustvovao
obrednom spaljivanju udovica (sati), koje je vrlo detaljno opisao na nekoliko
stranica Rihle (I.B., 191-193). U produzetku je opisao jo$ jedan obicaj obred-
nog samoubistva, naime samovoljno utapanje vernika u reci Gang u ime izve-
snog boZanstva, Kusaja (Kusay), koje bi moglo biti neuspela transliteracija za
Krisnu, premda Gib gaji izvesne sumnje povodom poistovecenja Kusaja sa
Krisnom (Gibb 2001 [1929], 361). Na dvoru Muhameda bin Tuglaka, gde je
takode bio zaposlen kao kadija, Ibn Batuta je naiSao na verovanje starosedela-
ca u madijanje koje je opisao slede¢im re¢ima:

Ima medu njima [ovde autor misli na indijske jogije] koji samo pogledaju ¢oveka i
on pada na mestu mrtav. Obi¢ni ljudi kazu da u prsima ¢oveka ubijenog na ovaj nacin,
u slu¢aju da se ona otvore, nema srca, i procenjuju da je srce zrtve pojedeno. Ovo se
najcesée misli za Zene i zena koja se ponasa na ovaj nacin naziva se kaftar. Tokom ve-
like gladi u Delhiju doveli su mi jednu od ovih Zena, tvrde¢i da je pojela srce decaka.
Nalozio sam im da je odvedu pred sultanovog porucnika, koji je izdao naredenje da se
zena iskusa. Napunili su Cetiri posude sa vodom, vezali ih za njene ruke i stopala i ba-
cili je u reku Jamunu. Kako zena nije potonula, postalo je jasno da je ona kaftar; da
nije zaplutala, ne bi bila to. Poruc¢nik je zatim naredio da se njeno telo zapali. Njen pe-
peo su prikupili muskarci i Zene iz grada, jer veruju da je svako ko se okadi tim pepe-
lom zasti¢en do vradzbina kafiara u toku te godine (I.B., 225-226).

Na obali Sri Lanke, u gradu Dilavaru, Ibn Batuta je posmatrao obredne pe-
smu i ples bramana, jogija i oko "pet stotina ¢erki nevernika" pred bogom Vis-
nuom, ¢iji idol u prirodnoj veli¢ini i izliven od zlata "ima umesto oc¢iju dva
velika rubina, koja, kako mi je reeno, nocu sijaju poput lampi" (1.B., 260). U
Pekingu je posmatrao sahranu velikog mongloskog kana, €iji su zemni ostaci
poloZeni u na'us, prostranu podzemnu dvoranu, bogato opremljenu zlatom i
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srebrom, ali 1 muskim i Zenskim robljem, zivosahranjenim zajedno sa leSom
vladara da bi mu sluzili na onom svetu (.B., 299-300). Na dvoru Manse Sulej-
mana prisustvovao je zvanicnoj poseti poglavara jednog ljudozderskog pleme-
na, Ciji se muskarci umotavaju u mantije od svile (/.B., 332). Prema ranije
utvrdenom obicajnom postupku, Mansa Sulejman je ovim kanibalima u ime
gostoprimstva poklonio jednu od svojih sluskinja, koju su ovi odmah ubili i
pojeli. "Neko mi je rekao kako oni tvrde", zakljucio je Ibn Batuta ovu epizodu
bez ikakvog daljeg komentara, "da je najukusniji deo Zeninog tela meso dlana
i dojke" (ibid). Na ostrvu Javi je prisustvovao ¢udnom i krvavom obredu na
dvoru lokalnog monarha:

Dok je sultan sedeo u audijenciji, video sam coveka s nozem slicnim knjigovezac-
kom alatu u ruci. On je prislonio noz uz grkljan i isporucio dugacak govor koji nisam
razumeo, a zatim je zgrabio noz sa obe ruke i prerezao sopstveni vrat. OStrica je bila
tako oStra, a njegov stisak toliko jak da je Covekova glava pala na zemlju. Bio sam za-
prepascen ovim postupkom. Sultan mi je rekao, "Da li neko radi ovo u tvojoj zemlji?"
Odgovorio sam, "Nikad nisam video sli¢nu stvar." Onda se on nasmejao i rekao, "To
su nasi robovi, koji izvr§avaju samoubistvo zarad naSe ljubavi." Dao je naredenja da
se telo odnese i spali, i sultanovi porucnici, drzavni oficiri, trupe i gradani otisli su na
kremaciju. Sultan je pripisao veliku penziju zeni, deci i bra¢i [preminulog], i oni [nje-
gova porodica] su bili visoko cenjeni zbog ovog njegovog postupka (Z.B., 278).

Ovo su samo neki od niza pojedinosti iz Ibn Batutine Rihle koje je moguce
razvrstati pod rubrikom etnografski. Naravno da autorovih opisa materijalne
kulture, kulturnih institucija, praksi, verovanja, rodnih uloga i drugih podataka
relevantnih za nasu disciplinu ima jos, ali smatram da sam ih za sada, za po-
trebe ovog ogleda, naveo dovoljno. Treba, medutim, odgonetnuti pitanje nji-
hovog znacaja.

Iz ugla istorije discipline, znacaj Rihle je viSestruk; pre svega, ona izvesta-
va o izuzetno tesko sagledivom kulturnom, socijalnom i politickom diverzite-
tu srednjovekovnog islama, i to iz perspektive autora koji je neposredno po-
smatrao oblike lokalnih interpretacija "Ciste vere" i uéestvovao, eventualno, u
njihovoj daljoj modifikaciji aktivno ih kritikujuci.

Medutim, znacajni su i oni obicaju i pojave koje Ibn Batuta nije kritikovao,
1 0 kojima je odlucio da izvesti Citaoce Rikle s upadljivom dozom vrednosne
neutralnosti. Sa stanovista kulturno relativisti¢ki koncipirane antropologije,
vrednosna neutralnost je od vodece vaznosti za pisanje objektivne nauke (Her-
skovits 1951, 22-31; Fernandez 1990, 140-164; Brown 2008, 363-383); ali,
bilo bi apsurdno govoriti o Ibn Batuti kao o kulturnom relativisti. Iz opsteg to-
na Rihle moze se izvuéi jedino suprotan zakljucak: naime, da Ibn Batutina ve-
ra u univerzalne vrednosti islama, i uz to, vera u prvoplasiranost Serijatski
ustrojenog islamskog drustva na lestvici drustvenog i moralnog razvoja ¢ove-
Canstva, beskrajno udaljava ovog mislioca od osnovnih nac¢ela kulturnog rela-
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tivizma. No, s druge strane, Ibn Batutino multikulturno iskustvo ostavilo je
snazan trag u njegovoj percepciji kulturne razlicitosti — ne tako $to je sustinski
poljuljalo temelje njegove vere, ve¢ tako Sto ga je ucinilo kulturno osetljivim,
ili bar svesnijim kulturne omedenosti njegovih vlastitih moralnih sudova. Dru-
gim re¢ima, ono $to je s njegove tacke gledista bilo podlozno moralnoj osudi,
nije moralo biti tumaceno kao nemoralno ili necasno za nekog drugog, pa ¢ak
i onda kad je taj, drugi, musliman — ali musliman u Ibn Batutinim o¢ima oneo-
bi¢en moralnim normama vlastitog drustva koje hronoloski, u datoj kulturnoj
sredini, prethode "Velikoj tradiciji" islama. Marokanski teolog i putnik je s
tom &injenicom, hteo-ne hteo, bio primoran da se pomiri.’

Susrecucéi se iz faze u fazu svojih putovanja sa razlicitim, katkad i — kako
je sam priznavao — Sokantnim kulturnim elementima skrivenim "iza zastora"
islamske vere, Ibn Batuta je, prema mom misljenju, lagano pocinjao da uvida
kako njegovo shvatanje dobra, vrline i poboznosti nije od univerzalne vaznosti
ni za arapski svet, a kamoli za celokupan dar al-islam — zasto bi onda bilo koji
od doti¢nih standarda imao kredibilitet izvan teritorija blagoslovenih Alaho-
vom porukom? Iako on sam sebi nije postavio ovo pitanje — bar ne na papiru —
sve §to iz njega proizlazi se, vrlo verovatno, moglo naci u zaledu relativno asi-
metri¢ne moralne kritike koju susre¢emo u Rikhli. Roksana Euben primecuje
da se za Ibn Batutu, recimo, parametri pravicne vladavine ogledaju u veliko-
dusnosti monarha (u korist Ibn Batute), u gostoljubivosti dvora (onda kad je
gost Ibn Batuta), u striktnoj primeni sunitskog verozakona, u borbi protiv ne-
vernika i slicno, dok su parametri loSe vladavine preterana ambicioznost vla-
dara, Skrtost, arogancija, ignorisanje hodocCasnika i svetaca, promovisanje ne-
ke od "pogresnih" verzija islama, itd. (Euben 2006, 76); sve je to ta¢no. I Ibn
Batuta se nije libio da najostrije kudi "lose", i da u najblistavije zvezde kuje
"pravedne." Ali kada je re¢ o nemuslimanima, on bi postajao vrlo nepredvidiv
u deljenju pohvala i pokuda. Mi o njegovom moralnom sudu, onda kad ga ne-
ma, zaklju€ujemo posredno, recimo preko stope dramati¢nosti njegove reakci-
je. Ibn Batuta bi obi¢no ispoljavao "zacudenost", "sablazan", "nevericu", i na
tom mestu bi se, po pitanju moralne ocene, svaka dalja diskusija zavrSavala;
premda se dogadalo i da od meSavine prenerazenosti i straha izgubi svest, kao
kada je, na primer, posmatrao sati ili levitaciju jogija (I.B., 226).

" Osvrnimo se, u tom kontekstu, na jedan konfesionalni pasus iz njegove Rihle:
"Njihove Zene [re¢ je o stanovnistvu Maldivskih ostvra] ne pokrivaju glave, niti to
¢ini njihova kraljica, 1 ¢eSljaju kose skupljajuci ih na jednu stranu. Vecina njih nosi
pregacu [koja se spusta] od struka do tla, dok im je ostatak tela otkriven. Dok sam
¢inodejstvovao tamo u svojstvu kadije, pokuSao sam da stanem na put ovoj praksi i
naredio sam im da nose odec¢u, ali bez ikakvog uspeha. Ni sam primao Zene koje
pokrecu parnice sem ako im telo ne bi bilo pokriveno, ali izuzev toga, nisam postigao
nista" (I.B., 243-244).
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Treba dodati jo§ jednu stvar. Malocas smo smisljeno skrenuli paznju na
Redfildov pojam "Velike tradicije" i na ono §to je Ibn Batuta, uprkos svim
svojim pristrasnostima, uspeo da izbegne: a to je zauzimanje rasistickog, pa i
izrazito etnocentriénog stava prema nearapskim muslimanima Sirom dar al-
islama (upor. sa Euben 2006, 78-80). Sli¢no njegovoj proceni pravedne ili ne-
pravedne vladavine, Ibn Batuta je sagledavao vrline muslimana ne kroz njihov
etnicitet ili boju koze, ve¢ najpre kroz izvesne egocentri¢ne preference samog
Ibn Batute.® S obzirom na to da je vrlo visoko cenio gostoprimstvo i veliko-
dusnost vladara, on je s notom prezira govorio o Mansi Sulejmanu, vladaru
Malinki, ¢ije darove je smatrao smeSnim, a teatralno ponasanje njegove svite
grotesknim (/.B., 324, i dalje). Budu¢i da je nacin odevanja Zena povezivao sa
njihovom ¢ednoscu, otkrivenost Zenskog tela u javnosti je, prema njegovom
misljenju, ukazivalo na nedostatak vrlina na opstem, sociokulturnom planu
(Sto ga ipak nije sprecilo da se oZeni sa cak Cetiri devojke na Maldivskim ostr-
vima).” Samo, on je bio daleko od misljenja da rasa implicira nekakav niz (ne-
gativnih) odlika ljudskog uma ili duhovnih kapaciteta. Za crnce u Maliju, Ibn
Batuta je imao re¢i pokude (preterano su pokorni kralju, manjkavi u maniri-
ma, sumnjicavi su, ili otvoreno negativni prema belcima — to jest, prema Ibn
Batuti, itd.), ali i reci hvale (za razliku od Mansa Sulejmana, njegov brat,
Mansa Musa je bio velikodusan i valjan princ, koji je voleo belce i poklanjao
im darove; dok je narod Malinka u celosti bio pravican, pobozan, Cist, usteg-
nut od pljacke i nasilja, i uopste, vrlo zastitnicki nastrojen prema putnicima).
Prema Kinezima, koji "obozavaju idole i spaljuju svoje mrtve kao Indusi"
(I.B., 283), Ibn Batuta je izdvojio, kako pozitivne (postuju muslimanske trgov-
ce, skromni su ¢ak i kad raspolazu velikim bogatstvom, najnadareniji su od
svih naroda u umetnosti i putnik se u njihovoj zemlji ose¢a "najsigurnije" —
ibid, 282-287), tako i negativne sentimente (snazno bezboznistvo, trgovanje
vlastitom decom, ishrana svinjetinom i uginulim Zivotinjama, itd. — 1.B., 286-
292). Premda je, kako vidimo, bio sklon velikim uopstavanjima, Ibn Batuta
nikako nije bio Zrtva rasisti¢kih stereotipa, ali ni njihov distributer.'

Kao kontrast ovome, stoje neka novija pisanja zapadnih naucnika koja §i-
renje "Velike tradicije" islama nastoje da predstave kroz metaforu Sirenja civi-

¥ Pod pojmom egocentrizam ovde mislim iskljuéivo na uticaje ovog psiholoskog
fenomena na ljudsku percepciju, onako kako je to u svom radu opisao Dzeferson Fis
(Fish 2005, 375-376).

? Uopéte, njegove tehnike rodne reprezentacije su daleko sloZenije nego §to se u
prvi mah ¢ini, i one takode razotkrivaju egocentri¢no, pre nego etnocentricno pravilo
u postupku donosenja moralnih sudova o Zenama u razli¢itim kulturama, o ¢emu je na
vrlo pronicljiv nacin pisala i Roksana Euben (2006, 80-83).

' Sem kad je re¢ o $iitima. Siiti su jedina verska grupa za koju bi se moglo reéi da
je bila u velikoj Ibn Batutinoj nemilosti. Ovo je, sasvim moguce, posledica duge isto-
rije verskih ratova izmedu §iita i sunita na tlu Magreba (upor. sa Euben 2006, 69).
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lizacijske svetlosti u srce tame "neznabozackog primitivizma". Jedan od tipic-
nih primera pristrasnog pisanja istorije kontakta islama s urodenickim kultura-
ma jeste rad Vilijama Adamsa pod nazivom Ethnohistory and Islamic tradi-
tion in Africa, objavljen 1969. godine. Adams, u tom radu, istice:

Gde god da su muslimani dolazili u kontakt sa paganskim drustvima, njima su pre-
pustane (...) pozicije gospodara. Kao Sto se najceS¢e dogada pri kontaktu civilizova-
nog i primitivnog ¢oveka, dominacija prvog obezbedena je delom veéim materijalnim
napretkom, delom vojnom superiorno$éu, a delom povezanoséu sa prestiznom literar-
nom i istorijskom tradicijom — onim $to je Redfild nazvao Velika Tradicija. (...) U ve-
¢em delu Afrike, crnac [Adams ga naziva "the Negro" | je bio preziran kao izgnanik i
rob od samog praskozorja istorije; preobracenje u islam obezbedilo mu je prvo po-
sredno ucesée u trijumfima [islamske] proslosti. Mozda je, onda, razumljivo to Sto su
jedini africki narodi koji su se aktivno i uspesno odupirali Sirenju islama (...) bile po-
pulacije hriscanske veroispovesti — Kopti, Nubijci i Etiopljani — koji su ve¢ pratili svo-
Jju sopstvenu Veliku Tradiciju (Adams 1969, 284-285 — kurziv dodat).

Za ovakav blatantan rasizam, Ibn Batuta ne bi mogao biti "prokazan" ni od
strane najzlonamernijih tumaca njegove pisane zaostavstine. Mozda mu se mo-
7e prebaciti da nije pravio razliku izmedu hinduista i budista, ili vajsija i Sudri
(upor. sa Waines 2010, 157), ali mu se bar mora odati priznanje da je doslovce
pounutrio Prorokovo upozorenje sa planine Arafat: "Svo CoveCanstvo je od
Adama i Eve, Arapin nema nikakve nadmo¢i nad ne-Arapinom, niti ne-Arapin
ima bilo kakvu nadmo¢ nad Arapinom; isto tako, belac nije nadmoc¢an nad crn-
cem niti je crnac nadmoc¢an nad belcem, sem po poboznosti i dobrim delima"
(Bianchi 2004, xv). A za jednog "statusa i novca zeljnog" putujeceg teologa, ko-
ji "retko primecuje siromasno, uobicajeno i bespomoc¢no u svojoj naraciji" (Wa-
ines 2010, 158), taj zalogaj je, mozda, bio jos 1 najkrupniji od svih.

Zakljucak

U prethodnom segmentu teksta istakli smo da se argument o latentnom eli-
tizmu kojim odiSu Ibn Batutine tehnike reprezentacije ne moze sagledati izvan
zanrovskih okvira rikle, ali se joS manje moze rastegnuti na Citav njen sadrzaj.
Kroz niz primera pokusali smo da dokazemo da je Ibn Batutina percepcija
"obicnog ¢oveka" za vreme njegovih putovanja bila itekako istancana i da je,
StaviSe, on sam memorisao mnoge pojedinosti vezane za materijalnu kulturu,
obicajno pravo, ekonomiju i lokalna verovanja naroda sa kojima je dolazio u
dodir. Sve ovo ne bi bilo moguéno da je njegova paznja bila usmerena isklju-
¢ivo na centre moci i teoloskog znanja. S druge strane, njegova upotreba de-
skriptivnog stila koji bi se sa danasnjeg stanovisSta mogli nazvati etnografskim,
uglavnom sluzi uvodenju nove, vividne i dinami¢ne dimenzije opisa nekog
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konkretnog mesta, ili situacije, u tekst. Taj stil je retko tu da bi bio sam sebi
svrha.'' Zato se Ibn Batutina Rihla ne moZe nazvati primarno etnografskom.
Ali, ona jeste znacajna iz ugla istorije discipline, s obzirom da predstavlja je-
dan od pionirskih pokusaja opisa kultura i naroda od strane muslimanskog
putnika i teologa koji je ocito, pored "kurioziteta, cuda, novca i statusa" (upor.
sa Waines 2010, 158; Euben 2006, 83) bio zainteresovan i za sociokulturni di-
verzitet islamskog sveta.

Rihla, uz to, predstavlja gotovo ceo jedan milenijum staro svedocanstvo o
pluralnosti islama, odnosno o varijacijama na temu drzavnosti proizaslih iz
skripturalnih izvora islamske vere, a s kojima se Ibn Batuta susretao i koje je
obilno komentarisao, ¢esto i sa snaznom kritickom notom. S tim u vezi, Rihla bi
mogla biti polazna tacka za konstituisanje islamske antropologije, koja bi, sa
svoje strane, mogla podrazumevati posmatranje s ucestvovanjem u svakodnevi-
ci neke ljudske grupe (ne nuzno "strane" niti "tudinske"), te prodornu i vredno-
sno neutralnu analizu njenih kulturnih formi kroz znacenjski okvir islama. Kao
Sto je Ahmed Akbar pokazao na primeru Al-Berunija, matematicara, astronoma
i istoricara s kraja 10. veka koji je proveo preko trinaest godina istrazujuéi hin-
duizam i nastoje¢i da reprezentuje sliku rane srednjovekovne indijske civilizaci-
je "onako kako su je oslikali sami Indusi" (Akbar 1984, 9) — islam ne mora nu-
zno biti prepreka za optimalan nivo objektivnosti u druStveniim naukama (uko-

" Izuzetan primer upotrebe klasi¢nog etnografskog imaginarijuma u svrhu snazenja
pouzdanosti naracije, jeste Ibn Batutina pripovest o zemlji Tavalisi (Tawalisi — L.B.,
279-281), "kraljevstvu zena-ratnica" u ¢iju autenticnost malo koji nau¢nik danas uistinu
veruje. Prema Danovim uvidima, ser Henri Jul je razvio podugacku, ali neubedljivu
argumentaciju da se Tavalisi nalazi na krajnjem jugu Filipina (Dunn 2012, 199). Drugi
autori Tavalisi smestaju na Tonkinovo ostrvo na istoku Antarktika, ili pak na Malajsku
ili Indokinesku obalu (ibid). Ta¢na geografska pozicija ovog kraljevstva je do danas
ostala predmet naucne kontroverze (ili, opet, nije: zavisi od koli¢ine skepse onoga ko
prosuduje), ali za nas je ovde bitno da je opis Kailukarija, prestonice Tavalisija, kao 1
opis dvora princeze Urduje od pocetka do kraja ispripovedan u stilu mini(pseudo)
etnografije. Naime, obitavaoci Tavalisija su idolopoklonici, hrabri i neustraSivi, a
njihove Zene jasu konje, bore se lukom i strelom i ratuju kao muskarci. Ministri na
dvoru princeze Urduje su takode Zene, kao i njena vojska. Ona sama je vrhunska ratnica
koja je usmrtila rivalskog kralja u okr$aju i sa sobom ponela njegovu glavu nabijenu na
koplje. Princeza Urduja odbija da se uda, jer smatra da njena ruka moze da pripadne
samo muskarcu koji je pobedi u borbi, a nijedan muskarac ne sme da se bori s njom
"zbog straha od ponizenja" (I.B., 281). Dan ovu epizodu naziva pastiSem legendi,
ispremetanih anegdota i poremecene geografije (Dunn 2012, 199). Sve i da je u toj
proceni u pravu, sa etnolosko-antropoloske strane je vrlo zanimljivo ne to Sta je ovom
pri¢om ispricano, ve¢ nacin na koji je to izvedeno. Vejns, recimo, procenjuje da je Ibn
Batuta prilagodio detalje u vezi s Urdujom u nameri da konstruiSe status posmatraca-
ucesnika i zaogrne pricu "aurom realistiCnosti" (Waines 2010, 192), §to je u svakom
slucaju dubiozno, jer bi se takvo pravilo moglo primeniti na dobar deo teksta Rihle.
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liko se, dodao bih, razvije odgovarajuéi teorijsko-metodoloski okvir koji bi na
prvo mesto postavio nau¢nikovu lojalnost nauci, a ne veri ili religijskoj, etnickoj
ili nacionalnoj zajednici — upor. sa Fish 2005). Stavise, nepokolebiva reputacija
Ibn Batute bi, uz Al-Berunijev izrazen islamski identitet i, ujedno, "potpunu po-
svecenost nauci" (Akbar 1984, 9) mogli da posluze kao jaka potpora tvrdnji da
"muslimani ne moraju da odbace antropologiju kao tudinsku disciplinu, s obzi-
rom da ona ima korene u njihovoj istoriji" (ibid).

Drugim re¢ima, dela poput Ibn Batutinog, Al-Berunijevog, Ibn Kaldunovog
i ostalih velikana muslimanske srednjovekovne misli, mogla bi da inspiri$u Siru
1 snazniju afirmaciju antropologije u delovima muslimanskog sveta gde intelek-
tualna elita na ovu nauku jo$ uvek gleda s izvesnim podozrenjem ili ne gleda
uopste.
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Sources for a Prehistory of Ethnology in the Islamic World:
Ibn Battuta’s Travels through Asia and Africa (1325-1354)

Within the discipline, the historical roots of ethnology and anthropology are
most often traced through European antiquity, the enlightenment and the
modern intellectual traditions of the West. Even though this view is somewhat
justified (in that it follows a clear continuity in the development and
scientification of the discipline in western universities), it, perhaps
unintentionally, leaves out the intellectual efforts of Islamic thinkers and
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travelers, who had also, in their time, encountered various forms of "cultural
otherness" and strived to represent and interpret them to their own readers. This
paper focuses on Ibn Battuta’s decades of travel through Muslim lands — and
beyond — and is envisioned as a theoretical experiment the purpose of which
isilluminating the significance of Ibn Battuta’s writings, not only for the
historical but also for the contemporary aspects of our discipline.lt is a
reflection on the ethnographic aspect of Ibn Battuta’s writings about the people
and cultures which he encountered in his travels.

Key words: Tbn Battuta, Rihla, ethnography, Islam, history of ethnology
and anthropology

Sources d’une préhistoire de 1’ethnologie du monde islamique:
les voyages d’Ibn Battuta a travers 1’ Asie et 1’ Afrique
(1325-1354)

Les racines historiques de 1’ethnologie et de 1’anthropologie en tant que
disciplines sont le plus souvent étudiées a travers les traditions intellectuelles
antiques, celles des Lumiéres et les traditions modernes de 1’Occident. Bien
qu’un tel point de vue soit partiellement justifié (étant donné qu’il suit une nette
continuité dans le développement et la scientification de la discipline dans les
universités occidentales), il passe sous silence, peut-étre involontairement, les
efforts intellectuels des penseurs et des écrivains voyageurs islamiques qui a
leur époque rencontraient eux aussi les formes multiples d’ "altérité culturelle"
et s’efforcaient de les présenter et de les interpréter auprés de leur propre
lectorat. Cette recherche se concentre sur les voyages de plusieurs décennies
effectués par Ibn Battuta a travers les pays musulmans — et en dehors d’eux — et il
est congu comme un essai théorique ayant pour objectif de répondre a la
question de savoir quelle est I’importance du récit de voyage de Ibn Battuta non
seulement pour les aspects historiques mais aussi pour les aspects
contemporains de notre discipline, autrement dit en quoi réside la dimension
ethnographique des comptes rendus d’Ibn Battuta sur les peuples et les cultures
avec lesquels il était entré en contact au cours de ses voyages.

Mots clés: Tbn Batuta, Rihla, ethnographie, islam, I’istoire d’ethnologie et
d’anthropologie

Primljeno/ Received: 17.10.2013.
Prihvaceno / Accepted for publication: 07.11.2013.

Issues in Ethnology and Anthropology, n. s. Vol. 8. Is. 4 (2013)



