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Apstrakt: U tekstu se kroz razliCite istorijske periode Indonezije analizira politic-
ka instrumentalizacija tri profetska narativa koja su bazirana na predvidanjima sred-
njevekovnog javanskog kralja Dajabaje (Jayabaya) i sagledava nacin na koji su mile-
naristicke organizacije i politicki aktivisti upotrebljavali mitove o spasitelju i zlatnom
dobu zarad ostvarivanja sopstvenih ciljeva. Forma preofetickih narativa pokazala se kao
izuzetno produktivna u procesu kanalisanja nezadovoljstva i mobilisanju na politicki
aktivizam 1 njihovom interpretacijom ne dobija se samo pojasnjenje slozene politicke
situacije i istorijskih dogadaja, ve¢ kroz postupke uticajnih pojedinaca sticemo uvid u
brojne druge aspekte lokalne kulture, poput procesa formiranja religijskog sinkretizma,
raspodele odnosa mo¢i u drustvu ili nacina kulturne percepcije vremena. Rad ¢e pokusa-
ti da pokaze da ova proro¢anstva nemaju za cilj pokusaj predvidanja budué¢ih dogadaja,
ve¢ da prvenstveno sluze kao nacin obezbedivanja legitimiteta pojedinca u politi¢koj
borbi u sadasnjem vremenu.

Kljuéne reci: politi¢ka proro¢anstva, proricanje, predvidanje buducnosti, mit o zlat-
nom dobu, antropologija vremena, milenarizam, Indonezija, Pajabaja (Jayabaya)

Indonezansko nacionalno pitanje
1 politiCko-istorijski kontekst

Teritorija dana$nje Republike Indonezije bila je popriste intenzivnog demo-
grafskog, kulturnog i religijskog preplitanja kroz prethodna dva milenijuma i
kako bi jasno razumeli istorijske tokove i savremenu slozenu politicku situaciju,
neophodno je izvrsiti osnovno upoznavanje sa klju¢nim periodima, dogadajima
i li¢nostima koji su obelezili nastanak i razvoj ove drzave. U grubim crtama,
moguce je izvojiti pet osnovnih istorijskih epoha koje se medusobno preplicu
i koje karakteriSu razliciti kulturni uticaji: hinduisticki period, period dolaska

* Tekst je rezultat istraZivanja na projektu ,,Antropolosko proucavanje Srbije —
od kulturnog nasleda do modernog drustva“ (177035), koje podrzava Ministarstvo
prosvete, nauke i tehnoloskog razvoja RS.
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islama, kolonijalni period, period nacionalnog budenja i period nakon sticanja
nezavisnosti.

Vazno je istaci da do sredine 20. veka nije postojala drzava Indonezija, niti
narod Indonezani u smislu u kojem danas upotrebljavamo taj termin. Ovaj mo-
derni koncept poceo je da se razvija sredinom 19. veka i svoju danasnju formu
zadobio je tek u 20. veku. Dugo nije bio postignut konsenzus o nazivu ove
teritorije koju su razliciti akteri nazivali ,,Isto¢na mora®, ,,Indijski arhipelag®,
»Insulinde®, ,, Tropskom Nizozemskom*, ,,Holandskom istocnom Indijom* itd.
(Elson 2008, 1). Re¢ Indonezija prvi put je upotrebio 1850. godine engleski
moreplovac 1 putopisac Dzordz Vindzor Erl (George Windsor Earl), da termi-
nom Indu-nezani oznaci Polinezane koji su naseljavali Indijski arhipelag (Elson
2008, 1). Njegov ucenik, advokat Dzejms Logan (James Logan), prihvatio je
termin i popularizovao ga u $iroj javnosti. On je koristio naziv Indonezija kako
bi prvenstveno oznacio teritoriju, $to su vremenom postepeno poceli da prihva-
taju 1 vodeci etnolozi i istrazivaci tog perioda.' Krajem 19. i pocetkom 20. veka
ovaj termin sve ¢esc¢e pocinje da se koristi kao oznacilac oblasti koju naseljavaju
ljudi sli¢nih etnickih i kulturnih karakteristika, koji dele zajednicki jezik, obica-
jei,,fizicke osobine*. Novonastali koncept Indonezije, u kulturnom smislu, nije
se u pocetku nuzno poklapao s teritorijom pod holandskom kolonijalnom upra-
vom i politicka konotacija usledila je znatno kasnije. Moze se zakljuciti da je i
sama ideja o jednom narodu i zajednickoj drzavi na izvestan nacin nametnuta i
formirana pod spoljnim uticajem, te je usled okolnosti zazivela veoma kasno u
poredenju s ostalim narodima jugoisto¢ne Azije.

Stvaranju zajednickog identiteta prethodio je visevekovni period u kome su
nezavisne indogene grupacije, Cesto zasebnih kultoroloskih i jezickih karakte-
ristika, bile difuzno rastrkane Sirom prostranog arhipelaga. One su se povreme-
no medusobno udruzavale u mnostvo malih, ,,labavih* drzava, pretezno usko
lokalno orijentisanih, bez jakog centralnog drzavnog aparata i potencijala za
formiranje panostrvske unije. Izvesni kulturni koncepti i religijske ideje koji su
kasnije posluzili kao temelji na kojima je bazirana savremena drzava, medutim,
poceli su da se formiraju jo$ u prvim vekovima nove ere. Hinduizam i budizam

! Fracuski etnolog Ernest Hami (Ernest Hamy) upotrebio je termin IndoneZani
1877. godine, a njega su sledili Britanski lingvisti Avgustus Kin (Augustus Keane) i
Nikolas Denis (Nicholas Dennys) 1880. godine. Najvecu popularnost terminu, medutim,
doneo je svakako ¢uveni nemacki etnograf Adolf Bastian kroz svoje delo od pet tomova
koje je objavljeno u periodu od 1884. do 1894. godine, pod nazivom Indonesien oder
die Inseln des Malayischen Archipel. Cenjeni holandski etnolog Dzordz Vilken (George
Wilken) uveo je upotrebu naziva Indonezija i Indonezani medu u¢enim ljudima u drzavi
koja je ovu teritoriju drzala pod svojom kontrolom. Termine je prvenstveno Koristio u
geografskom smilsu, ali im je u izvesnim situacijama pridavana i kulturna konotacija,
kako bi se oznacio narod koji deli zajednicki jezik, kulturu i teritoriju (Elson 2008, 2—4).
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su u ovom periodu poceli da se Sire kroz jugoistocnu Aziju prvenstveno posred-
stvom trgovine (Brown 2003, 16). Od 2. veka nove ere, tokom narednih deset
stoleca, indijska dinastija Palava i carstva Gupta, Pala i Cola, izmedu ostalih,
prosirili su svoj uticaj i indijsku kulturu na celokupnu jugoisto¢nu Aziju, odakle
se uticaj prelivao i na teritoriju danasnje Indonezije (Warma 2012, 125). Premda
se Sirenje indijske kulture Cesto opisuje kao potpuna ,,indijanizacija®, u slucaju
indonezijskog arhipelaga ne treba zanemariti ¢injenicu da su urodenicki kultur-
ni elementi u velikoj meri sa¢uvani i zajedno sa novopridoslim uticajima, kroz
aktivan proces adopcije, adaptacije i asimilacije, utkani u zajednicki jedinstve-
ni kulturni amalgam (Darkley 2005, 14—15). Masovna kolonizacija Indijaca na
danasnja indonezijska ostrva nikada nije arheoloski potvrdena (Brown 2003,
16). Trgovci koji su se naselili u lu¢kim gradovima, s druge strane, najcesce su
pripadali nizim druStvenim stalezima i shodno tome nisu posedovali adekvatno
religijsko, naucno i filozofsko znanje koje bi moglo da izvrsi znacajan uticaj
na oblikovanje kulture i svetonazora lokalnog stanovnistva. Vecina savremenih
istrazivaca slaze se u oceni da je moguce da su u izvesnom trenutku brama-
ni dosli na poziv nekog od lokalnih vladara da propovedaju o svojoj kulturi
(Brown 2003, 16).2 Jednako je verovatno da su i sami stanovnici arhipelaga,
u svojim trgovackim putovanjima preko Bengalskog zaliva, dolazili u kontakt
i usvajali brojne elemente indijske kulture, koje su potom donosili sa sobom
1 bastinili u svojoj domovini (Brown 2003, 16). Pored evidentnog religijskog
uticaja, manifestovanog kroz intenzivno prihvatanje hinduizma i budizma, zna-
¢ajno je i prihvatanje opsteg pogleda na svet, drzavnog upravljanja, drustvene
organizacije, pisma, etike, filozofije, zanata, tehnologije, umetnosti, indijskih
epova Ramajane i Mahabharate itd. (Darkley 2005, 13—14). Vremenom su ovi
importovani elementi zadobijali lokalni, novi oblik, pa je tako prihvaceno juz-
noindijsko Palava pismo kroz nekoliko vekova evoluiralo u osobenu izmenjenu
formu poznatu kao Kavi; religijski sinkretizam hinduizma, budizma i lokalne
religije razultovao je stvaranjem potpuno novih religijskih sistema, poput kul-
ta Siva-Bude, sa jakim primesama lokalnih verovanja u duhove predaka; a in-
dijski epovi su upotrebljeni samo kao uzor za stvaranje originalne indogene
knjizevnosti, poput javanskog epa Arjunavivahe (Darkley 2005, 16). Usvajanje
izvesnih praksi i verovanja, pored sakralnog aspekta, imalo je i svetovne, pra-
gmatic¢ne posledice. Prihvatanje indijske koncepcije vlasti npr., po kojoj vladar
predstavlja medijum izmedu sveta u kome zivimo i nebesa, utvrdivalo je autori-
tet vladara i pruzalo je znacajnu religijsku legitimizaciju medu podanicima.? U

2 Bramani su pripadnici najviSe kaste u Indiji. Bili su svestenici, uditelji, pravnici
i propovedaci darme.

3 O nadinu na koji je konceptualizovana vlast na Javi videti u eseju Kliforda Gerca
(Geertz 2010, 164).
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skladu s tim, pojedini vladari proglasavali su sebe za otelotvorenje bozanstva,
poput vlarara kraljevstva Taruma i Mataram koji su sebe smatrali inkarnacijom
Visnua (Heidhues 2000, 45; Darkley 2005, 15).

Prve proto-drzave pod indijskim kulturnim uticajem javile su se tokom 4.
i 5. veka nove ere na ostrvima Javi, Borneu i kasnije na Sumatri.* Ove drzave
nisu bile zapecci na mapi rasprostranjenosti budisticke i hindusiticke religije,
vec¢ su predstavljale istaknute religijske centre sa monumentalnim kompleksima
hramova i velikim brojem posvecenih vernika.® Svakako najznacajnija i najuti-
cajnija drzava koja je postojala u Indoneziji pre kolonijalnog perioda je carstvo
Majapabhit, koje se ¢esto navodi kao preteca savremene Republike Indonezije.
Ta hinduisti¢ka drzava je formirana na Javi krajem 13. i postojala je do pocetka
16. veka, prostiruci se preko teritorija koje danas pripadaju Indoneziji, Singa-
puru, Maleziji, Bruneju, Tajlandu, Filipinima, Istocnom Timoru itd. (v. Cribb
and Kahin 2004, 250). Period njenog postojanja danas se smatra zlatnim dobom
indonezanske istorije.

Drugu znacajnu epohu na putu nastanka savremene Indonezije predstavlja
period u kome zapocinje postepena konverzija stanovnistva u islam. S obzirom
na to da je najznacajnija teritorijalna ekspanzija ove religije u svetu izvrSena
za zivota proroka Muhameda, moze se konstatovati da indonezijski arhipelag
predstavlja monumentalni izuzetak. Proces islamizacije zapocet je tek pocet-
kom 13. veka, a demografsku ve¢inu muslimani su zadobili poc¢etkom 18. veka
(Vickers 2013, 1). Indonezija danas predstavlja najmnogoljudniju muslimansku
drzavu na planeti, ali su uzroci promene dominantne religije i kulture jos uvek
prekriveni velom tajne. Sirenje islama nije bilo rezultat nasilnog osvajanja, a
muslimanski trgovci i moreplovci, koji se najceS¢e smatraju glavnim protago-
nistima 1 inicijatorima konverzije, bili su prisutni u ovoj oblasti vekovima pre
otpocinjanja procesa islamizacije (Ricklefs 2001, 3). U narodnom predanju, naj-
zasluznijima za Sirenje vere smatraju se devet proroka poznatih kao Vali Sanga
(devet prijatelja bozijih) koji se danas u Indoneziji slave kao sveci, narocito na
Javi (Gorunovi¢ 2011, 190). Autenti¢nost takvih predanja je, zbog nedostatka
pisanih dokaza, veoma upitna. U dogmatskom smislu, vreme u kome dolazi do
ekspanzije islama na teritoriji danas$nje Indonezije preklapa se sa vremenom u
kome sufizam postaje popularan u islamskom svetu. Ovo ucenje, izmedu osta-
log, odlikuje misticizam, otvorenost prema magiji i tolerantnost prema drugim
religijama, $to je predstavljalo dobar osnov za proboj medu populacijom koju

4 Indijanizovana kraljevstva Taruma, Kalinga i Medang, kao i dinastija Sailendra
sa Jave, te kraljevstvo Kantoli i carstvo SrividZaja sa Sumatre, obeleZili su naredne
vekove intenzivnog uticaja indijske kulture 1 religije.

5 Budisti¢ki hram Borobudur, koji je sagraden u 9. veku na centralnoj Javi,
vekovima je predstavljao znacajno mesto hodoca$c¢a. Brojni hinduisticki hramovi
izgradeni su tokom 8. 1 9. veka u centralnoj Javi, a medu njima se istice monumentalni
kompleks Prambanan, jedan od najvecih hinduistickih svetilista u jugoistocnoj Aziji.
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je odlikovala sklonost ka religijskom sinkretizmu, o ¢emu svedoci i Cinjenica
da islam u Indoneziji sve do danas ima osetni prizvuk sufizma (Johns 1961,
39-41). Ta teoloska promena, medutim, svakako ne moze da predstavlja kljuc-
ni uzrok pocetka konverzije. Razloge prvenstveno treba traziti u pragmaticnim
politickim i ekonomskim pobudama (Darkley 2005, 20). Povecanje broja musli-
manskih trgovaca u arhipelagu, koje je pratilo intenziviranje trgovine zacinima
sa zapadnom Azijom i Mediteranom, imalo je finansijske 1 politicke posledice.
Preferencija trgovine sa bra¢om po veri koju propoveda islam i koju su praktiko-
vali muslimanski moreplovci, navela je pojedine lokalne trgovce, ali i vladare,
da svoju poziciju u velikoj trzi$noj konkurenciji Malajskog prolaza poboljsaju
konverzijom. Kada bi znacajan broj trgovaca prihvatio novu veru, ¢itavi gradovi
proglasavani su za muslimanske luke, a za uzvrat su dobijali povecani priliv
trgovine i novca. Takva odluka donela je i lukama na severu Sumatre prevagu u
odnosu na budisti¢ki grad-drzavu Srividzaju koja je bila na svom zalasku, $to je
otvorilo prostor za novu trgovacku silu u regionu (Darkley 2005, 21). Pocetkom
15. veka, vladar drzave Malaka, koja ¢e postati jedan od najznacajnijih musli-
manskih sultanata, preobratio se u islam i ubrzo je uz pomo¢ kineske protekcije
obezbedio primat (Cribb and Kahin 2004, 270). Politika dinastije Ming da se
kineskim trgovcima zabrani prekomorska trgovina i razmena stavi pod inge-
renciju drzave, znacajno je umanjila konkurenciju muslimanskim trgovcima u
regionu (Darkley 2005, 21). S druge strane, Malaka je dobila povlas¢eni vazal-
ski status koji je garantovala kineska vojna flota. Uspeh tog trgovackog carstva
predstavljalo je prekretnicu u pozicioniranju islama u ovoj oblasti i viemenom
¢e sve znacajne trgovacke luke i politicki centri prihvatiti konverziju.® Konac¢no,
drzava Malaka je jedna od najzasluznijih za pretvaranje malajskog jezika u re-
gionalni, opSte prihvaceni lingua franca, na ¢ijim je osnovama kasnije formiran
nacionalni jezik Indonezije (Darkley 2005, 21-22). Islamizacija ¢e u narednom
periodu vrsiti sve dublji uticaj na lokalnu kulturu i svetonazor, prilagodavajuéi i
oblikujuéi lokalne hinduisticke, budisticke i indogene tradicije i1 stvaraju¢i nove
forme poput javanske religijske prakse poznate kao kejaven (kebatinan).’

¢ Proces konverzije nije bio ishitren, ve¢ dugotrajan i komplikovan. Tek krajem 16.
veka islam zadobija dominantnu ulogu u najve¢em delu Jave i Sumatre, meSajuéi se sa
lokalnim kulturnim i religijskim praksama, dok na Baliju hinduizam ostaje veéinska religija,
a u istonom delu arhipelaga pretezno animisticka verovanja bie zamenjena vecinski
hris¢anskim, nakon dolaska evropskih kolonizatora u vekovima koji slede. Od znacajnih
muslimanskih drzava u ovom periodu treba pomenuti i A¢eh na Sumatri, koja ¢e postati
jedna od najuticajnijih u malajskom arhipelagu, sultanate Ternate i Tidore na Moluc¢kim
ostrvima, kao i sultanate Banten, Demak i Mataram na Javi. Vladar Demaka osvojio je
veliko hinduisticko carstvo Majapahit i dao danasnjoj prestonici Dzakarti ime koje nosi.

7 Produkt religijskog sinkretizma koji predstavlja meSavinu animizma, budizma,
hinduizma i islamskog sufizma. Ova religijska forma imala je zna¢ajnu ulogu u istoriji
i religioznosti ostrva Jave (Stange 2004, 719)
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Treé¢i znacajan period, koji se vremenski u odredenoj meri preklapa sa pe-
riodom ekspanzije islama, jeste epoha evropskog kolonijalnog osvajanja indo-
nezijskog arhipelaga. U vremenu nakon pada Carigrada 1453. godine doslo je
do gotovo potpune monopolizacije trgovine zacinima od strane muslimanskih
trgovaca, koji su sa teritorije danaS$nje Indonezije i Indije, preko posrednika
na Crvenom moru i Levantu, preskupe zacine dopremali do Venecije i ostat-
ka Evrope (Darkley 2005, 24). Rastu¢e moreplovske sile, poput Portugala i
Spanije, pokusavale su da izbore sopstveno mesto u unosnoj trgovini pronala-
skom zaobilaznog puta do drzava proizvodaca, eliminiSuéi arapske posrednike
plovidbom oko africkog kontinenta. Vasko da Gama je 1498. godine pristao
u Kalkutu, a samo trinaest godina nakon toga Portugalci su osvojili Malaku i
formirali svoje predstavniStvo na Moluckim ostrvima u istoénom delu indone-
zijskog arhipelaga, poznatim kao ostrva zacina (Darkley 2005, 21). Premda je
dolazak Portugalaca i osvajanje Malake znacajno poremetilo trgovinu u regionu
i napravilo preraspodelu snaga i uticaja lokalnih gradova i drzava, posledice
osvajanja i promene koje su usledile nisu bile sustinske i dugoro¢ne. Vladari u
regionu nastavili su da prvenstveno produbljuju ili reSavaju svoje ranije sukobe
sa konkurentskim kraljevstvima i sultanatima i stoga nije pruzen organizovan
otpor ili pokrenuta inicijativa za op§tu mobilizaciju kako bi se zajednickim sna-
gama suprotstavili evropskim kolonizatorima. Ovo ¢e se ispostaviti kao velika
greska, jer iako su jedine znacajne posledice portugalske invazije bile narusava-
nje trgovackih mreza i sejanje klica hri$¢anstva,® druge evropske imperije koje
su ih sledile poput Britanaca, Spanaca i naro¢ito Holandana, ispisa¢e znacajne
stranice u istoriji Indonezije.

Nakon prve uspesne ekspedicije 1597. godine, sa koje su se holandski bro-
dovi vratili s bogatim tovarom zacina, ogroman broj trgovaca i predstavnika tr-
govackih kompanija otisnuo se na isto putovanje, cesto se vracajuci s prihodom
nekoliko stotina puta ve¢im od ulozenog (Ricklefs 2001, 30-31). To je navelo
holandske vlasti da pokusaju da profit jo§ vise uvecaju reSavanjem problema
unutrasnje konkurencije kroz kolektivizaciju i formiranje jedne velike nacio-
nalne trgovacke kompanije. Tako je 1602. godine formirana Ujedinjena istoc-
no-indijska kompanija (Vereenigde Qost-Indische Compagnie, skraceno VOC),
u kojoj su individualni trgovci imali svoj udeo u akcijama. Kompanija je dobila
kvazi drzavne karakteristike, monopol nad trgovinom i kolonijalnom upravom,
kao i slobodu vodenja ratova, sklapanja saveza, kovanja novca, porobljavanja i
pogubljenja (Ricklefs 2001, 30-31). Holandani su brzo postali neizostavni ¢ini-
lac lokalne slozene politicke situacije i, premda inicijalno okrenuti iskljucivo tr-
govini, postepeno su aktivno poceli da ucestvuju u borbi za prevlast i sukobima
sa lokalnim kraljevstvima i sultanatima, kao i drugim evropskim kolonizatori-

8 Vredno pomena je i osvajanje A¢eha 1629. godine.
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ma.’ Vremenom su uspes$no formirali jedan od najbogatijih kolonijalnih poseda
na planeti, ali je njihov uticaj na kulturu Indonezije ostao minimalan i sveden
na urbane sredine, te oCigledan prvenstveno zahvaljuju¢i ograni¢enom Sirenju
hris¢anstva. U ovom periodu Kompanija je pored trgovine bila prinudena da se
posveti drzavni¢kim i administrativnim aktivnostima, $to nije uvek davalo naj-
bolje rezultate, pa su povremeno kolonijalne vlasti bile izlozene organizovanim
pobunama uzrokovanim tlacenjem lokalnog stanovnistva i trgovaca, visokim
dazbinama i nerealno postavljenim cenama robe.'’ Nakon dva stoleca turbulen-
tnih aktivnosti, kao posledica brojnih faktora poput gubitka trke sa Britancima
za kontrolu nad unosnom trgovinom sa Kinom i ostatkom Azije, te vojnih pre-
viranja na evropskom kontinentu kao §to je Cetvrti anglo-holandski rat (1780—
1784)," doslo je do posledi¢nog finansijskog bankrota i ukidanja VOC-a 1800.
godine (Darkley 2005, 34). Osvajanje Holandije od strane Napoleona Bonapar-
te oznacilo je i promenu kolonijalne uprave, pa je nacionalizovano vlasnistvo
VOC-a tretirano kao francuska kolonija. Ovu situaciju iskoristili su Britanci i
1811. godine ostrvo Java je palo pod njihovu kontrolu. Zavrsetak Napoleonovih
ratova 1815. godine oznacio je i povratak Jave pod upravu Holandana, a sledece
godine drzava je preuzela kontrolu nad posedima nekadasnje Kompanije.!'?
Bilo je nekoliko znac¢ajnih pobuna protiv holandske hegemonije u prvoj po-
lovini 19. veka, a najznacajniju predstavlja Javanski rat (1825-1830) koji je
imao veci uticaj na dalji tok indonezanske istorije ¢ak i od gasenja VOC-a (Ca-
rey 1976, 52-78). Nakon kulminacije nezadovoljstva izazvanog zakupom veli-
kog dela obradivog zemljista od strane Evropljana po izuzetno niskim cenama,
povecanjem nameta lokalnom stanovni$tvu, insistiranjem na pla¢anju u novcu
umesto dotadasnje nature, kao i meSanjem u unutrasnja dinastijska pitanja, doslo

® Prve holandske baze formirane su na Javi 1603. godine i Moluc¢kim ostrvima
1605. godine (okupirana teritorija koja je pripadala Portugalcima), a 1619. godine
VOC je osvojila zapadnu Javu i formirala naselje Bataviu koje ¢e kasnije postati grad
Dzakarta. Malaka je uspe$no preuzeta od Portugalaca 1641. godine, a dve decenije
kasnije Holandani su ih proterali i sa Sumatre. Nakon viSedecenijskog sukoba, 1669.
VOC je osvojila Makasar na Sulavesiju, najve¢eg ekonomskog i vojnog konkurenta u
uspostavljanju monopola nad trgovinom u arhipelagu.

10 Jedan od najpoznatijih sukoba dogodio se na Javi 1740. godine kada je nakon
ustanka kineske populacije i ubistva 50 Holandana, kompanija surovo reagovala
pogromom 10.000 Kineza (dogadaj poznat kao Batavijski masakr), $to je dovelo do
dvogodisnjeg Kineskog rata 1741-1743.

I Kompanija je za vreme trajanja ovog sukoba izgubila veliki deo svog vlasnistva,
prvenstveno poseda, ljudstva i brodova.

12 Londonskim sporazumom iz 1824, godine, koji su potpisale Britanije i Holandije,
jasno su definisani interesi obe strane u indonezijskom arhipelagu i podeljen je Malajski
prolaz. Aktuelna granica izmedu Malezije i Indonezije odgovara ovoj podeli.
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je do otvorene bune koju je predvodio popularni princ Diponegoro (Carey 1976,
73-74). To je bio poslednji znacajan sukob izmedu Holandana i domorodaca
sve do sredine 20. veka i u njemu je stradalo nekoliko stotina hiljada ljudi. Princ
Diponegoro odgajan je kako u javanskoj aristokratskoj tradiciji, tako i u duhu
islama, Sto je bio poprilicno redak spoj medu plemstvom toga vremena i bio je
omiljen medu pobunjenicima jer, uprkos svom poreklu, nije ucestvovao u kola-
baoratorskoj vlasti ve¢ joj se otvoreno suprotstavljao (Touwen-Bouwsma 2004,
424). On je iskoristio brojna zloslutna znamenja kao simbolicne pokazatelje
ispunjenja tradicionalnog narativa po kome ¢e se pojaviti voda koji ¢e osloboditi
narod od tiranije i obnoviti drzavu jednakosti i mira.'* Sebe je proglasio za dugo
ocekivanog mesijanskog ,,pravednog kralja“, o cemu ¢e kasnije biti vise reci,
1 uspesno je izvrSio mobilizaciju na klasnoj, verskoj i rasnoj osnovi, predstav-
ljajuci svoju pobunu kao sveti rat, ,,dzihad* (Carey 1974, 20-21). Premda su u
pocetnoj fazi vojna nastojanja pobunjenika bila uspesna, nakon laznih mirovnih
pregovora na kojima je princ Diponegoro zarobljen, a kasnije i prognan, otpor
je ubrzo ugasen. Rat je, medutim, posejao klice buduéeg indonezanskog nacio-
nalizma, a Diponegoro je u godinama koje su usledile predstavljao uzor brojnim
pobunjenicima.!'* Danas se on smatra nacionalnim herojem Indonezije i simbo-
lom otpora kolonizatorima. S druge strane, kraj rata oznacio je i pocetak uspo-
stavljanja potpune kontrole Holandije nad Javom i ve¢im delom arhipelaga. To
je omogucilo kolonijalnim vlastima da nametnu tzv. ,,sistem kultivacije* koji je
primoravao lokalno stanovnistvo na Sezdesetodnevni rad na drzavnim plantaza-
ma ili odvajanje petine seoskog obradivog zemljista za uzgoj letine namenjene
drzavnom izvozu (Brown 2003, 84). Takva politika donela je Holandskoj isto¢-
noj Indiji priliv ogromnog bogatstva i od teritorije na rubu bankrota napravila
finansijski nezavisnu i samoodrzivu koloniju. Istovremeno, rigorozna primena
oporezivanja ostavljala je velike posledice na lokalno stanovnistvo, koje je ¢e-

13 Tokom druge dekade 19. stoleca Javu su pogodile brojne prirodne katastrofe
poput loSeg prinosa pirin¢a, gladi, epidemije kolere 1 erupcije vulkana. Ovi dogadaji
tumaceni su kao svete indikacije da ¢e do¢i do promene Sultana, tj. da ée se pojaviti novi
predvodnik koji ¢e obezbediti dugo prizeljkivano blagostanje.

14 Javanski rat nije bio jedini zna¢ajan sukob u ovom periodu. Paderi rat (1803—
1837) na Sumatri voden je izmedu muslimanskih svestenika inspirisanih vehabizmom,
tzv. Padera, koji su nakon povratka sa hadziluka Zeleli da nametnu Serijat i lokalnih
poglavara i plemstva. Holandani su se umesali 1821. i suprotstavili su se islamskim
pobornicima. Pobeda nakon visedecenijske borbe donela je kolonizatorima kontrolu nad
Sumatrom, a tradicionalne i islamske religijske vrednosti priblizile su se u godinama
koje su usledile kroz ideju ,.tradicija bazirana na islamskom zakonu, islamski zakon
baziran na Kuranu®. Pored toga treba pomenuti i Bandzarmasinski rat (1859—1863) na
Borneu za povratak kontrole nad ostrvom, visestruke vojne intervenicje na Baliju nakon
kojih je 1849. sever ostrva pao pod holandsku kontrolu i A¢ehski rat (1873—1904) ¢ijim
je okon¢anjem Holandija uspostavila prakti¢no potpunu kontrolu nad arhipelagom.
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sto gladovalo kako bi platilo globu ili je zbog prisilnog rada bilo ekstremno
fizicki iscrpljeno, a mnogi su i napustali svoju zemlju, seleci se na teritorije
van ingerencije kolonijalnih vlasti (Brown 2003, 85). Inicijativa za ukidanje
sistema kultivacije, u drugoj polovini 19. veka, bila je kombinovani rezulat dva
osnovna sinhronizovana faktora. S jedne strane, u pitanju je posledica rastuceg
nezadovoljstva holandskog stanovniSva u matici odnosom kolonijalnih vlasti
prema lokalnom stanovni$tvu,'> a s druge strane, predstavlja posledicu radanja
kapitalizma, liberalizma i Liberalne partije u Holandiji i popularizacije ideje da
kolonijalna administracija treba da bude pod privatnom, a ne drzavnom upra-
vom, §to je verovatno predstavljalo i znatno znacajniji razlog (Vukovi¢ 1961,
30-32). Do 1870. godine, stari sistem je u potpunosti ukinut, privatne plantaze
zamenile su drzavne i donet je zakon o poljoprivredi po kome su jedino autoh-
toni stanovnici mogli da poseduju zemlju, pa je otpoceo period u kome su vele-
posednici poceli da zaposljavaju i placaju lokalnu radnu snagu (Vukovi¢ 1961,
31). Sa finansijske strane, zivotni standard stanovnistva nije se poboljsao, vec je
zbog holandske ekonomske depresije i znacajnog povecanja broja stanovnika na
Javi, u odredenoj meri i opao. Takva situacija ¢e se prvi put znac¢ajno promeniti
pocetkom 20. veka, kada je 1901. godine usvojena i otpocela sa primenom tzv.
,etiCka politika® (Darkley 2005, 45-46). Ta kolonijalna drzavna platforma nije
bila imperijalisticka misija ,,civilizovanja divljaka“ i stvaranja tamnoputih Ho-
landana, ve¢ je podrazumevala svojevrsni program ekonomskog razvoja i po-
boljSanja uslova zivota lokalnog stanovnistva (Darkley 2005, 45—46). Uvodenje
zapadnog sistema obrazovanja, sistema za navodnjavanje, bankarskih usluga,
olaksica za urodeniCku proizvodnju i zanatstvo, kao i trasmigracije, omogucili
su lokalnom stanovniStvu neuporedivo bolje predispozicije za stvaranje buduce
organizovene nezavisne drzave od onih koje su preovladavale u 19. veku, iako
to svakako nije bio cilj kolonijalne administracije.'® Eti¢ka politika je bila na
snazi sve do japasnke okupacije u Drugom svetskom ratu, ali je ve¢ tokom ve-
like ekonomske depresije 1930. znacajno izgubila na inicijalnom poletu (Cribb
and Kahin 2004, 139-140).

Indonezansko nacionalo budenje je termin koji se koristi da oznaci period
prve polovine 20. veka kada je novonastala intelektualna elita po prvi put defi-
nisala koncept indonezanske nacije (Ricklefs 2001, 206-207). Premda program
edukacije, koji je zaziveo za vreme primene ,,eticke politike®, nije predstavljao
Siroko rasprostranjen i svima dostupan obrazovni sistem, ve¢ je prvenstveno
bio namenjen deci urodenicke elite, u osnovi je bio visoko kvalitetan i dao je
znacajan doprinos formiranju romanticarskih ideja nacije kroz stvaranje obrazo-

15 Uzrokovanog sve ¢&e§¢im prilivom informacija o nehumanom tretiranju,
izrabljivanju i stradanju domorodaca.

16 Transmigracije  predstavljaju  plansko preseljenje  radi  ujednacenog
rasprostranjenja stanovnistva na ostrvu.
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vanih, nacionalno osves¢enih pojedinaca, koji ¢e vremenom postati protagonisti
borbe za slobodu i nezavisnost (Ricklefs 2001, 206-207). Prve lokalne politicke
organizacije formirane su na pocetku proslog veka, cesto kao omladinske ili
religijske grupacije, koje su vremenom sve viSe poprimale nacionalisticku ideo-
logiju i isticale anti-kolonijalna nacela. Budi Utomo je bila prva urodenicka po-
liticka organizacija u Holandskoj isto¢noj Indiji. Osnovana je 1908. godine i dan
njenog osnivanja obelezava se kao praznik nacionalnog budenja (Kahin 1952,
336). Organizacija je bila veoma konzervativna i njen uticaj je bio ogranicen na
ostrvo Javu 1 visoko obrazovane muskarce aristokratskog porekla. Aktivnosti
pokreta prvenstveno su bile usmerene na unapredenje obrazovanja, trgovine i
industrije, ali je istovremeno napravljen i pionirski iskorak ograni¢enim uce-
§¢em u politickom Zivotu sa predstavnicima organizacije u Narodnom savetu'” i
regionalnim upravljac¢kim savetima na Javi (Ricklefs 2001, 208-209). Cetiri go-
dine nakon osnivanja ove organizacije, formirana je znatno radikalnija Indijska
partija, a iste 1912. godine pojavio se i Sarekat islam (Darkley 2005, 56-57).
Unija islamskih trgovaca (Sarekat dagang islam) bila je udruzenje javanskih
trgovaca batikom' i predstavljala je pokret koji se u politickom smislu ugledao
na Budi Utomo, organizaciju koja je u ovom periodu predstavljala bastion bor-
be protiv holandskog kolonijalizma."” U dvadesetim godinama 20. veka Sare-
kat islam je reorganizovan i okrenuo se intenzivnijem propagiranju islamskog
milenarizma.?® Tako su ideje nezavisnosti i samoupravljanja bile sekundarne u
odnosu na muslimanski i javanski misticizam, religija je posluzila kao veoma
efikasan nacin ujedinjenja i mobilizacije heterogenih etnickih i kulturnih grupa
u borbi protiv kolonijalizma.?' S druge strane, Komunisticka partija Indonezije
koja je formirana 1920. godine, od svog nastanka zalagala se za sticanje neza-
visnosti i 1926. pokrenula je niz revolucionarnih aktivnosti Sirom arhipelaga,

17 Protoparlament — Volksraad, formiran je 1916. godine i prva sednica sazvana
je dve godine nakon toga. Od trideset devet ¢lanova parlamenta, petnaest je pripadalo
urodenicima. Holandska vlast tvrdila je da ¢e u buducosti mirnim putem prepustiti
drzavnu upravu lokalnom stanovnistvu, ali ovo obecanje nikada nije ispunjeno.

18 Batik je tehnika i specijalna vunena tkanina nastala bojenjem pomoéu voska
tipi¢na za ostrvo Javu.

9 Pored Sarekat islama u ovom periodu formirano je jo§ nekoliko znaéajnih
religijskih organizacija poput Muhamadije osnovane 1912. 1 Nahdatul Ulame osnovane
1926. godine.

20 Jedan od prvih predvodnika organizacije Kokroaminoto, imao je tri ¢uvena
sledbenika: Sukarna poznatog po nacionalizmu, Semauna poznatog po socijalizmu i
Kartosuvirjoa poznatog po islamizmu.

2l Tek u drugoj deceniji 20. veka re¢ Indonezija ulazi u svakodnevnu upotrebu i od
strane nacionalista termin je propagiran kao oznacilac opsteg narodnog jedinstva i ideje
jedne nacije, nasuprot ranijim partikularnim konceptima poput javanske, sumatranske,
balinezanske nacije itd.
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koje je holandska vlast uspela da ugusi (Vukovi¢ 1961, 87-90). Uhapsene su
hiljade ucesnika ove bune i brojni predvodnici su proterani, a aktivnosti partije
stavljene su pod strogu kontrolu drzave sve do okoncanja kolonijalne okupa-
cije (Vukovi¢ 1961, 87-90). Prva sekularna partija s isklju¢ivo indonezijskim
¢lanstvom, ¢iji je osnovni proklamovani cilj bio zadobijanje ekonomske i poli-
ticke nezavisnosti, formirana je 1927. godine pod nazivom Nacionalna stranka
Indonezije (Friend 2003, 26). Njen osnivac i prvi lider, Sukarno, koji ¢e nakon
Drugog svetskog rata postati prvi predsednik nezavisne Indonezije, zalagao se
za odbijanje svake vrste saradnje sa holandskim rezimom i za uspostavljanje
anti-imperijalne i anti-kapitalisticke, leviCarski orijentisane stranke, koja ¢e pro-
pagirati sekularizam i marhaenizam??. Stranka je nakon rasparavanja Sarekat
islama i ukidanja Komunisticke partije postala de facto najuticajnija i najmasov-
nija politicka organizacija na arhipelagu, a zapaljivi govori Sukarna poceli su da
privlace paznju policije i vlasti. Nakon serije racija i nasilnih prekida mitinga,
Sukarno i sedam partijskih funkcionera uhapseni su 1929. godine i osudeni na
Cetiri godine zatvora, a partija je rasformirana.?® Paralelno s ovim dogadajima,
mladi indoneZanski nacionalisti su na Drugom kongresu omladine 1928. godine
izdali deklaraciju poznatu kao ,,zakletva omladine®, u kojoj su proklamovani
ideali: jedna drzava, jedna nacija i jedan jezik (Darkley 2005, 65). Nakon pusta-
nja na slobodu, kao ve¢ opste poznati heroj borbe protiv kolonijalizma, Sukarno
je nastavio s intenzivnom agitacijom svojh nacela $irom Indonezije i ubrzo je
ponovo uhapsen, prognan i interniran na ostrvo Flores (Dahm 1969, 178)*. U
ovom periodu, dve odvojene struje nastale raspadom Nacionalne stranke propa-
girale su razliite pristupe borbi za nezavisnost.”

22 Termin koji je Sukarno koristio da oznaci vrstu socijalisticke ideologije na tragu
marksizma, koja je podrazumevala propagiranje nacionalnog jedinstva, kolektivisti¢ke
ekonomije i samoodrzivosti, oStro se suprotstavljajuci imperijalizmu, kapitalizmu i
ekonomskom liberalizmu (Cribbb and Kahin 2004, 324-325); O politickoj ideologiji
Sukarna videti: Van der Kroef 1968, 245-261.

2 Tokom sudenja Sukarno je odrZao ¢uveni govor ,Indonezija optuzuje”, koji
se smatra jednim od najznacajnijih simbola otpora imperijalizmu, u kome je osudio
nacin na koji je kolonijalna vlast unistila indonezansko drustvo. Govor je izazvao veliki
odjek u javnosti i medijima i pod pritiskom liberalnih snaga, kako u Holandiji, tako i
u Holndskoj isto¢noj Indiji, Sukarno je osloboden nakon dve godine zatvora (Vickers
2013, 84-85).

24 Ovo je verovatno najeminentnija studija o ulozi Sukarna u sticanju nezavisnosti
Indonezije.

2 Krilo kome su pripadali Sukarno i Sartono (IndoneZanska partija Partindo),
zalagalo se za momentalno masovno propagiranje ideje otpora, dok se krilo predvodeno
Mohamadom Hatom, buduéim prvim potpredsednikom, i Sutanom Sarirom, buduéim
prvim premijerom nezavisne Indonezije (Indonezanski nacionalni vaspitni klub),
zalagalo za dugoro¢nu strategiju stvaranja obrazovane elite koja ¢e se u perspektivi
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Tokom svoje intenzivne politicke aktivnosti, Sukarno je promovisao ideju
da rat na Tihom okeanu i napad Japana na Indoneziju moze predstavljati odli¢-
nu priliku za ostvarenje sna o nezavisnosti (Guha 2014, 181). To se pokazalo
kao istina kada je Japanska carevina izvrsila napad na Holandsku isto¢nu Indi-
ju 1942, godine.* Holandani su brzo pretrpeli poraz, a Sukarno je osloboden
i postavljen za predvodnika kolaboratorske vlasti koja je bila duzna da Japa-
nu obezbedi narodnu podrsku, neophodnu radnu snagu, hranu i sirovine, §to je
uzrokovalo da u tom periodu nekoliko miliona ljudi umre od gladi, mucenja,
egzekucija itd (Soetan 2001, 115; Van der Kroef 1973, 273). Nakon nuklear-
nog bombardovanja Japana, Indonezija je 1945. godine proglasila svoju neza-
visnost, ali je Holandija uz pomo¢ Britanije pokusala da povrati kontrolu nad
arhipelagom. Oruzani i diplomatski konflikt koji je trajao naredne Cetiti godine
i unutrasnja drustvena previranja koja su se dogadala u tom periodu, poznati su
pod zajednickim nazivom Indonezanska nacionalna revolucija (v. Reid 1974).
Pritisak koji je izvrSila medunarodna zajednica rezultovao je kona¢nim krahom
viSevekovne holandske vladavine i priznanjem nezavisnosti Indonezije (Dahm
1969, 312). Finansijski i infrastrukturno devastirana novostvorena drzava bila
je ugrozena velikim siromastvom, uruSenom ekonomijom, niskim stepenom ob-
razovanja stanovniStva, ali i separatizmom uzrokovanim velikim unutrasnjim
kulturnim, verskim i politickim razlikama. Prvi parlamentarni izbori odrzani su
tek 1955. i stranka predsednika Sukarna odnela je pobedu.?’” Nezadovoljan naci-
nom na koji je funkcionisala vlast, koja je zbog nedostatka apsolutne vecine bila
ogranic¢ena prinudnim stranackim koalicijama, Sukarno je otvoreno kritikovao
ideju parlamentarne demokratije, optuzujuéi je za neuskladenost s indonezan-
skom kulturnom tradicijom i prezentuju¢i koncept nasakom kao alternativu.?®
Kao ultimativni pokusaj uspostavljanja politicke stabilnosti, uz podrsku vojske,

predsednik je 1957. proglasio primenu ,.kontrolisane demokratije*.? Ovim od-

izboriti za nezavisnu drzavu. Hata i Sarir su poput Sukarna uhapseni i bez sudenja
poslati u kazneni logor na Novoj Gvineji.

%6 Arhipelag je prva okupirala Nemacka 1940. godine (v. Friend 2014).

27 U pitanju je Indonezanska nacionalna stranka (Teik 1972, 228-230).

2 Nasakom je politicki koncept koji podrazumeva kombinaciju idealtipskih
indoneZanskih stubova drzavnosti promovisanih u vreme Sukarnove vladavine. Akronim
je nastao spajanjem rec¢i nacionalizam (NASionalisme), religija (Agama) i komunizam
(Communism) (Cribb and Kahin 2004, 286-287).

2 Qvaj politicki sistem odbacio je zapadnjacki tip drzavnog uredenja i navodno
se oslanjao na tradicionalni seoski sistem konsenzusa secoskih glavesina. U praksi to
je znacilo ukidanje izborima odabranog parlamenta, koji je zamenjen parlamentom
sacinjenim od poslanika izabranim od strane predsednika i vrhovnim savetom koji je
sacinjen od odabranih predstavnika svih relevantnih politickih partija (Ricklefs 2001,
312-341).
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lukama nastupilo je doba autoritarne diktature, a parlamentarna demokratija nije
se vratila u Indoneziju sve do 1999. godine i perioda tzv. reformacije. Premda je
Sukarnova vladavina doprinela izvesnim pozitivnim reformama u polozaju rad-
nicke klase, obrazovanju i zdravstvu, ekonomska situacija u Indoneziji je konti-
nuirano nazadovala i kao posledica anti-imperijalne ideologije drzava je postala
gotovo iskljuc¢ivo okrenuta Sovjetskom savezu i Kini. Sredinom Sezdesetih go-
dina 20. veka Sirom arhipelaga vladalo je ekstremno siromastvo i glad, §to su
bili neki od direktnih uzro¢nika vojnog drzavnog udara 1965. godine (Darkley
2005, 109-110). Tom prilikom, pokret Trideseti septembar ubio je Sest najvisih
vojnih generala, preuzeo kontrolu nad medijima i drzao pod svojim protektora-
tom predsednika Sukarna (Darkley 2005, 109-110). Vojska je surovo uzvrati-
la, predvodena generalom Suhartom, i drzavni udar je zavrSen neuspehom. Za
njegovu organizaciju optuzena je Komunisticka partija i u narednim nedeljama
usledila je krvava osveta usmerena protiv navodnih pristalica komunizma Sirom
arhipelaga u kojoj je stradalo desetine hiljada ljudi (Vickers 2013, 162-165).
Sukarno je nakon okoncanja masakra pokusao da povrati Indoneziju u predas-
nje stanje, ali je sistem kontrolisane demokratije bio trajno urusen i predsednik
je bio prinuden da klju¢ne vojne i politicke funckije prepusti generalu Suhartu
(Vickers 2013, 162-165).

Nakon proglasenja Suharta za predsednika 1968. godine, otpocela je epoha
tzv. ,,novog poretka®, koji je odlikovalo intenzivno ucestvovanje vojnih struktu-
ra u vlasti, borba za ocuvanje politickog uredenja i ekonomskog razvitka, biro-
kratizacija i korporalizacija politickih i druStvenih organizacija i nedvosmislena
anti-komunisti¢ka politika (Gunn 1979, 751-769). Dolazak Suharta na vlast i
anti-komunistic¢ki zaokret u politici doneli su Indoneziji neujednacen, ali zna-
¢ajan priliv stranih investicija i posledi¢ni ubrzani ekonomski razvoj koji je, uz
strogu kontrolu i cenzuru opozicije, osigurao Suhartu ostanak na poziciji sve
do kraja 20. veka. S druge strane, ovom autoritarnom rezimu danas se ¢esto
pripisuju korumpiranost, koluzija i nepotizam (Vickers 2013, 190-193). Velika
Isto¢no-azijska finansijska kriza koja je najsnaznije pogodila Indoneziju 1997. i
1998. godine, zajedno sa velikom suSom i najve¢im pozarima u istoriji, direktno
su uticali na destabilizaciju politicke situacije i buducu promenu vlasti (Ric-
klefs 2001, 408—411). Nakon indonezanske revolucije 1998. godine, Suharto
se povukao s vlasti i otpoceo je proces demokratizacije i stvaranja savremene
Indonezije, sa ¢estim promenama na drzavnom vrhu.*

30 Period nakon povla¢enja Suharta prvenstveno odlikuju intenzivna demokratizacija
drustva, veée posStovanje slobode govora i ljudskih prava, povecani regionalni
autonomizam i separatizam, kao i sve izrazeniji islamizam u drustvu i politici.
Predsednicku funkciju obavljali su Jusuf Habibi (1998-1999), Abdurahman Vahid
(1999-2001), Sukarnova ¢erka Megavati Sukarnoputri (2001-2004), Susilo Bambang
Judojono (2004-2014) 1 Joko Vidodo (2014—do danas).
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Proroc¢anstvo proroka Pajabaje

Proro¢anstvo Pajabaje predstavlja skup predvidanja koja se pripisuju javan-
skom kralju Sri Mapanji Dajabaji, vladaocu Kediri kraljevstva na istocnom delu
ostrva od 1135. do 1179. godine (Ccedes 1968, 168). Ime kralja se pojavljuje u
javanskoj verziji Mahabharate i povezuje se s inkarnacijom hinduisti¢kog bo-
zanstva Visnua (Reuter 2004, 202). Njegova vlast se opisuje kao pravedna i
prosperitetna i predstavlja period ujedinjenja razjedinjenog kraljevstva, nastalog
nakon smrti njegovog prethodnika. U narodnom verovanju, Pajabaja simboliSe
otelotvorenje mitoloskog Ratu Adil-a, koji predstavlja mesijansku figuru i arhe-
tipskog pravednog kralja u indonezanskoj tradiciji (Cribb 2004, 210). To je lic-
nost kojoj se pripisuje uspostavljanje perioda opsteg mira i pravde, slicno kralju
Arturu u britanskom folkloru. Prema legendi, Ratu Adil ¢e se ponovo roditi u
vreme patnje i nedaca koje se naziva Jaman Edan i svoj zivot ¢e posvetiti borbi
za obnavljanje vremena drustvenog uredenja, pravde i harmonije poznatog kao
Jaman Raharja (Cribb 2004, 210). Ovi naizmeni¢ni retrogradni i prosperitetni
periodi u mitoloskim narativima na ostrvu Java i u ostatku Indonezije, bazirani
su na svojevrsnoj cirkularnoj koncepciji vremena, o ¢emu ¢e kasnije biti reci.

Samo proro¢anstvo zapravo nije jedna jedinstvena lista predvidanja, veé
skup nezavisnih dugackih epskih pesama, koje su objedinjene u tekstualne
celine, od kojih je najpoznatija Pralembang Pojobojo (Predvidanja Dajabaje)
(Wiyono 1999, 65-68).*! Tekst proro¢anstva ispunjen je skrivenom simbolikom
i odnosi se na politicke dogadaje na Javi koji su ve¢ postali deo istorije i na one
koji tek treba da se dogode. Narativ prezentuje periodizaciju javanskog istorij-
skog vremena na tri vremenske celine od sedam stotina godina, poznate kao
kala, pri ¢emu raCunanje vremena otpocinje mitskim naseljavanjem ostrva prve
godine po Saka kalendaru® i zavr$ava se sudnjim danom 2100. saka godine
(Florida 1995, 273). U pojedinim verzijama prorocanstva navodi se prica po
kojoj je kralju Dajabaji servirano sedam razlic¢itih jela, koja simboliSu sedam
epoha (kala) i otelotvoruju odgovarajuca kraljevstva i vladaoce iz buduénosti

31 Druga dva skupa predvidanja koja se pripisuju Pajabaji su Serat Jayabaya
Musarar i Serat Pranitiwakya.

32 Indijski nacionalni kalendar (poznat i kao sakanski ili saka kalendar) je zvani¢ni
svetovni kalendar u Indiji, a u upotrebiji je i na Javi i Baliju. Kalendar se sastoji iz
dvanaest meseci, a ratunanje vremena otpocinje od proleéne ravnodnevice 78. godine
po gregorijanskom kalendaru i ovaj period naziva se Salivahanova era. Danas je na
Javi, pored zvani¢nog gregorijanskog, prvenstveno u upotrebi javanski kalendar (4nno
Javanico) koji predstavlja aberaciju Saka kalendara. Ovaj sistem je uveo sultan Agunga
1633. godine i u velikoj meri je saCuvao prethodni princip raéunanja vremena, ali se za
razliku od saka kalendara, koji se oslanja na solarnu godinu, bazira na lunarnoj godini i
mesecevim menama, §to predstavlja princip preuzet iz islamskog kalendara.
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ostrva (Wiyono 1999, 66).% Poslednja kala je Jaman Edan, doba dekadencije i
entropije prac¢ene moralnim i duhovnim padom ¢ovecanstva, brojnim posastima
i prirodnim katastrofama. Apokalipti¢na predvidanja slikaju viziju buduc¢nosti u
kojoj tehnoloska otkri¢a poput zapreznih kola bez konja (automobila), lete¢ih
brodova (aviona), gvozdenih ogrlica koje okruzuju ostrvo (Zeleznice) ili prekida
tokova reka (brane), ne predstavljaju simbol progresa i pozitivne evolucije, vec¢
najavu sveopsteg otudivanja i predskazanje nastupajuée katastrofe (Parry 2007,
87). Po prorocanstvu ona ¢e se, izmedu ostalog, manifestovati ,,skupljanjem”
zemlje, padanjem kiSe van ki$ne sezone, umiranjem od gladi i nedostatka odece,
kao i brojnim gradanskim i opstim ratovima u kojima ¢e veliki broj ljudi strada-
ti. Najveca degradacija civilizacije, medutim, oCekuje se u moralnom pogledu
i na planu meduljudskih i porodi¢nih odnosa. Verolomstvo, napadanje religije i
odbacivanje bozijih zakona, veli¢anje zla i napredak korumpiranih, gramzivih i
pakosnih ljudi, napustanje porodice, medusobno sukobljavanje njenih clanova i
brisanje granica rodnih uloga, bujanje prostitucije, korupcije i bezakonja, kao i
eksploatacija ljudi i uskrac¢ivanje osnovnih ljudskih prava, bi¢e sigurni pokaza-
telji da je svet ,,okrenut naopacke” i da je nastupio Jaman Edan, doba ludila.**
lako se ovaj, najcesce citirani deo prorocanstva, u §iroj javnosti danas pro-
glaSava u velikoj meri istinitim i ostvarenim, ¢injenica je da je re¢ o konceptu
koji nije nov i inovativan. On se evidentno oslanja na hinduisti¢ku kosmologiju
i predstavu o Cetiri doba ili perioda sveta, koji se smenjuju od njegovog stvara-
nja do unistenja (v. Moertono 2009, 92; Van der Kroef 1959, 307). Ovi periodi
poznati su kao juge, a poslednja epoha, koja se naziva kali-juga, predstavlja vre-
me haosa i degradacije duhovnosti, u kome se predvidaju brojne istovetne neda-
¢e onima pripisanim javanskom Jaman Edanu.’® Premda hinduisti¢ke juge traju
vremenski neuporedivo duze, karakteristike poslednje epohe ne predstavljaju
jedinu sli¢nost koju sa njima imaju kale iz Dajabajinog prorocanstva. Hinduisti
veruju da ¢e na kraju perioda kali-juga, epohe za koju se smatra da je jo§ uvek
u toku, poslednja inkarnacija Visnua, Sri Kalki, pobediti demona Kalija i sile

33 Nazivi sedam epoha su: 1. Kala Visesa, 2. Srikala, 3. Kala Visaja, 4. Kala Janga,
5. Kala Sakti, 6. Kala Jaja, 7. Kala Bendu (Jaman Edan).

3% Integralni skup predvidanja prevedenih na engleski jezik moze se pogledati na
linku: http://www.infoanda.com/resources/jayabaya.php
4,3 milijarde godina, $to predstavlja jedan dan u Zivotu Brame. Ovaj ciklus sastoji se
iz Cetiri epohe poznate kao juge, koja se naizmeni¢no smenjuju poput godisnjih doba.
Promene koje prate smenu epoha ogledaju se na samoj zemlji, ali i u ljudskoj svesti kroz
smanjenje darme (zakona i vrline) i duzine ljudskog Zivota i variraju od zlatnog doba,
poznatog kao satja ili krta juga, preko postepenog pada tokom treta juge i dvapara juge,
do doba tame, kali juge. Cetiri juge zajedno ¢ine mahajugu koja ukupno traje 4.320.000
ljudskih godina (Dimmitt 1990, 794).
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tame, ponovo obnavljajuci zlatno doba koje se naziva satja-juga (Knapp 2011,
poglavlje 6). Sli¢no tome, u Pajobajinom prorocanstvu se pedvida da ¢e Ratu
Adil, koji se takode smatra inkarnacijom Visnua, doneti zlatno doba, Jaman Ra-
harja, u kome ¢e zavladati blagostanje i prosperitet (Cribb 2004, 210).

lako se autorstvo prorocanstva pripisuje Pajabaji, originalni tekst nije sacu-
van i znacajno je menjan, dopisivan i reinterpretiran tokom istorije, Sto se moze
objasniti prvenstveno prenosenjem narativa usmenim putem, ali neupitno pred-
stavlja i posledicu brojnih politickih i ratnih previranja, kao 1 rezultat promene
dominantne religije i viSevekovne kolonizacije na ostrvu. Pojedini autori smatra-
ju da je narativ zapravo nastao u 17. veku, iz pera izvesnog javanskog muslima-
na, ali naglaSeni hinduisticki elementi upuc¢uju na ¢injenicu da je geneza narativa
zapocela pre islamske kolonizacije (Soetan 2001, 112). Uprkos Cinjenici da su
struktura i osnovni elementi legende identi¢ni, postoje primetne razlike. Verzi-
je koje su pretrpele izvesne islamske uticaje npr. tvrde da je naseljavanje Jave
inicirao ikonijski sultan, dok se u hinduistickim verzijama kao etioloski mitski
predak javlja indijski svetac Aji Saka, a zavisno od interpretacije, Ratu Adil je vi-
den kao izaslanik Alaha ili reinkarnacija Visnua i sl. (Reuter 2010, 36). Islamska
eshatologija preoblikovala je i ranije hinduisticCko poimanje istorije kao besko-
nacnog niza naizmenic¢nih perioda dekadencije i prosperiteta, uvodeci linearnu
koncepciju vremena i ideju sudnjeg dana, poznatog kao Kiamat Kubra (Karto-
dirdjo 2007, 97). Zlatno doba (jaman raharja) i kraljevstvo Ratu Adila ¢e po ovoj
interpretaciji trajati stotinu godina, nakon ¢ega ¢e opet nastati vreme haosa koje
¢e trajati do 2100. saka godine i sudnjeg dana (Florida 1995, 273). Neposredno
pre ovog dogadaja, predvida se veliki rat izmedu Imama Mahdija s jedne strane
i Satane i Goga i Magoga s druge strane, iz koga ¢e Mahdi iza¢i kao pobednik.
U pojedinim verzijama proroCanstva se za povod konacnog obracuna predvida
Pamadudin napad na Arabiju, prilikom koga ¢e se pojaviti Imam Madi (ili Daba-
tul Arli, zavisno od verzije) i odneti pobedu (Claire 2007, 97). lako imaju veoma
sli¢ne karakteristike, Ratu Adil i Imam Mahdi nikada nisu poistovecéeni u tradiciji
i verovanju naroda na Javi, premda je doslo do izvesnog stepena simbioze. Imam
Mahdi je u cilju o¢uvanja osnovnih premisa islamske dogme, predstavljen kao
hronoloski sledbenik Ratu Adila, $to na izvestan nacin umanjuje znacaj i uskra-
¢uje milenarsticki karakter starije verzije mitskog kralja.’’

3¢ U islamskoj eshatologiji Imam Mahdi predstavlja spasitelja islama i zaStitnika
sveta od zla, koji ¢e vladati izvestan broj godina pre Sudnjeg dana. U prorocanstvu
su za njegove protivnike upotrebljeni nazivi Raja Iblis i Ja-mak-juja. Iblis je, poput
Sejtana, uobicajeni naziv za Pavola u islamu, a raja znaéi kralj ili vladar (prema tome,
kralj Satane). Ja-mak-juja otelotvoruje Gog i Magog, termin kojim se u judeizmu,
hris¢anstvu i islamu oznacavaju ljudi, narodi ili regije koje ¢e u vreme sudnjeg dana biti
pristalice Pavola i doneti brojne nedace svetu (Claire 2007, 97).

37O sinkretizmu koncepta Ratu Adila i Imama Mahdija pogledati: Van der Kroef
1959, 314.
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Veliki broj stanovnika ostrva upoznat je sa najpoznatijim predvidanjima koja
se pripisuju Dajabaji, a proroc¢anstvo je imalo brojna reizdanja i Stampano je u
svojim razli¢itim varijantama u velikom broju primeraka. Masovna popular-
nost prorokovih predvidanja prvi put je ovekovecena 1815. godine, kada je u
kapitalnom enciklopedijskom izdanju objavljena verzija narativa,* a najstarija
poznata sa¢uvana pisana verzija potice iz 1835. godine.*® Islamizacija i preprav-
ljanje teksta u 19. veku pripisuje se cuvenom javanskom pesniku Ranga Varsiti
(Ranggawarsita, 1802—1873) i njegova verzija, koja je i danas jako rasprostra-
njena, bila je inkorporirana u pesnikovo kapitalno delo o istoriji Jave (Florida
1997, 202). U njoj je izvor Pajabajinog proro¢kog dara, ranije pripisivan hin-
duistickim bozanstvima Mahabharate, pronaden u ucenjima lutajuceg sufiste iz
Turske, a sam prorok, za koga se verovalo da je inkarnacija Visnua, navodno je
preobracen u Islam od strane tog istog askete (Florida 1997, 202). Celokupna
istorija Jave, u ovoj interpretaciji, dobila je islamski referentni okvir i ona pred-
stavlja indikativni pokazatelj tendencije Citanja klasi¢nih starojavanskih teksto-
va u novom kljucu sufizma. U dana$nje vreme moguce je identifikovati preko
stotinu razlicitih verzija Dajabajinog prorocanstva (Reuter 2008, 2).

Mnogo vaznija od datiranja i rekonstruisanja prvobitne forme i sadrzaja
proro¢anstva je, medutim, popularnost predvidanja u usmenoj tradiciji i njiho-
va kontinuirana upotreba u politickom Zivotu Jave tokom perioda duzeg od tri
veka (Reuter 2008, 2). U osnovi je moguce identifikovati i izdvojiti tri osnovna
aspekta prorocanstva oko kojih je vrSena politicka instrumentalizacija. Prva i
najznacajnija upotreba odnosi se na ideju Ratu Adila, odnosno na proglasavanje
pojedinca za mesijansku figuru koja ¢e doneti zlatno doba, ekonomsku stabil-
nost, slobodu i mir. Brojni lideri i vojskovode tokom istorije Indonezije prisva-
jali su ovo ime i time legitimisali svoje ambicije i zadobijali znacajnu podrsku
1 nove pristalice. Druga upotreba vezuje se za jedno konkretno predvidanje u
okviru Dajabajinog prorocanstva po kome ¢e nakon tri veka pod dominacijom
belaca, drzavom kratko vladati ,,zuti patuljci®, nakon ¢eka ¢e uslediti vladavina
pravednog kralja i zlatno doba (Soetan 2001, 113). Ovo predvidanje je dobi-
lo ogromnu popularnost pre, u toku i nakon Drugog svetskog rata, pri cemu
su japanski osvajaci proglaseni za ,,zute patuljke* i do¢ekani kao oslobodioci
od holandske imperijalne vlasti i ujedno kao predskazaoci nadolazeéeg zlatnog
doba (Touwen-Bouwsma 1996, 4). Danas se ovo proro¢anstvo u narodu smatra
u potpunosti ispunjenim, jer je nakon rata formirana danasnja slobodna neza-

3% Ret je o zborniku javanskih pri¢a i uéenja u stihu koji se naziva Serat Centhini.
Zbornik je objavljen 1814. godine u dvanaest tomova (Florida 1995, 273).

% Najstarija poznata verzija proroCanstva nalazi se u kraljevskoj biblioteci u
Surakarti. Pisac je u predgovoru napomenuo da je re¢ o transkripciji starijeg dokumenta,
koji je 1 sam predstavljao islamiziranu aberaciju verzije koja mu je prethodila (Reuter
2010, 36).
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visna drzava. Kona¢no posednja upotreba se odnosi na predvidanje da ¢e ime
Ratu Adila sadrzati makar jedan slog javanske reci notonogoro (v. Hale 2013).
Nakon prvih posleratnih predsednika Sukarna (Sukarmo) i Suharta (suharto),
¢ija su imena zadovoljavala ovaj kriterijum, tokom izbornih kampanja, stranke
i njihove pristalice neretko su se utrkivale da naprave $to umesnije asocijacije
kako bi njihovi kandidati uspeli da se uklope u zadati uslov, upotrebljavajuci
nadimke, arhai¢ne verzije imena i sl. Ova praksa je aktuelna i u savremenoj
Indoneziji i predsednicki kandidati je koriste kako bi svoje Sanse uvecali ili
diskreditovali svoje oponente. U nastavku ¢e biti predstavljeni istorijski primeri
politicke upotrebe tri navedena aspekta proroCanstva i detaljnije obrazloZene
njihove funkcije i struktura, kao i produktivnost u odgovaraju¢em kontekstu.

Uticaj milenarizma, nativizma i islama
na oblikovanje koncepta heroja-spasioca

Intenziviranje ucestalosti pojavljivanja i instrumentalizacije prorocanstava
u politicke svrhe, u kauzalnom je odnosu s intenzitetom drustveno-ekonomske,
nacionalne i vojne krize i predstavlja mehanizam mobilizacije stanovniStva koje
se oseca obespravljeno, ugorzeno i podredeno. Stoga nije iznenadujucée $to je
mit o heroju spasiocu, Ratu Adilu, postao veciti simbol nade na Javi, koji se
moze iznova ozivljavati i upotrebljavati u razli¢itim vremenskim i politickim
situacijama. Njegov univerzalni karakter ogleda se u ¢injenici da su tokom broj-
nih turbulentnih perioda, ugrozeni slojevi stanovnistva poprili¢no lako mogli da
poistovete sopstvene zivotne uslove sa stradanjem, nemastinom i nepravdom
opisanom u Jaman Edanu 1 stoga pokazivali otvorenost prema osobama koje
bi sebe predstavljale kao mesijanske figure ili bile proglasene za Ratu Adila.
Legitimizacija i utvrdivanje kredibiliteta takvog postupka vrSeno je na razlicite
nacine, koji su najece podrazumevali utvrdivanje drevnih prava pretendenta
na odredenu teritoriju ili titulu (navodno krvno srodstvo sa drevnim vladarima
i mitskim kraljevima ili materijalni dokaz koji potkrepljuje pravo nasledstva),
bozansko otkrovenje o svom svetom pozivu (vangsit) ili pak hodoc¢ace prokla-
movanog Ratu Adila u mesta koja se povezuju sa legendom o pravednom kralju
i drevnim mitskim kraljevstvima (Yewangoe 1987, 237; Kartodirdjo 2007, 110).
U pojedinim slucajevima su kao predskazanja dolaska Ratu Adila navodeni jed-
nonedeljno pomracenje sunca, reke obojene krvlju, pojava kuge i druga zlo-
slutna znamenja (Kartodirdjo 2007, 110). Neretko su ovakvi pokreti prerastali
lokalne okvire i njihova ideologija postajala je pretnja vladajué¢im strukturama
na nacionalnom nivou, a vera u nastupajuce ,,zlatno doba“ je u odredenim situ-
acijama predstavljala kljucni revolucionarni katalizator.
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Razli¢ite verzije proroCanstava beleze da je uloga Ratu Adila bila predodre-
dena za mitskog mesijanskog kralja Tandjung Putiha, koji je po legendi trebalo
da vlada na pocetku 18. veka ili pak za kralja Erutjakru ¢ija se vladavina pred-
vidala za sam pocetak 20. veka, pri cemu se geografski pojavljivanje ,,praved-
nog kralja” vezivalo za mitsko kraljevstvo Katangu.*’ Prvi zabelezeni sluc¢ajevi
osoba koje su bile proglasene za kralja-spasioca, vezani su za dva princa istog
imena koji su predvodili pobune protiv vlasti u 18. odnosno 19. veku. Tokom
velike bune u isto¢noj Javi 1718. godine, kralj holandskog vazalskog kraljev-
stva Mataram, poslao je svog sina princa Diponegora da ugusi ustanak (Ricklefs
2001, 113). Princ se, medutim, oglusio na ocCeve instrukcije i presao je na stra-
nu pobunjenika, koji su ga proglasili za svog vodu. Sebe je imenovao za dugo
ocekivanog mitskog kralja Katange, ¢iji ¢e se uticaj prosiriti preko cele Jave
1 okolnih ostrva i prisvojio je ime Erutjakra u skladu sa mesijanskom tradici-
jom (Ricklefs 2001, 113). Njegov mnogo poznatiji imenjak u narednom veku,
o kome je bilo rec¢i u prethodnom delu teksta, takode je sebe proglasio za kralja
Erutjakru, tvrde¢i da je bozansko otkrovenje o svojoj misiji predvodenja oruza-
ne pobune protiv Holandana dobio direktno od Ratu Adila tokom meditacije na
planini Rasamuni (Headley 2006, 22). Verovao je da ga je ta vizija na sveti nacin
predodredila za buduceg kralja Jave i da ¢e mu u ostvarenju tog cilja pomoci
duhovna snaga palog kraljevstva Mataram i boginja juznih mora (Hoskin 1987,
613). Ovaj princ Diponegoro (1785-1855) bio je posveceni musliman koji je
iskoristio nezadovoljstvo naroda na Javi, uzrokovano visokim nametima i sla-
bim prinosima, da pokrene sveti rat protiv hriS¢anskih kolonizatora (Ooi 2004,
423). Sukob poznat kao Javanski rat (1825-1830), kao Sto smo videli, zavrSen
je neuspesno po pobunjenike, ali je Diponegoru obezbedio status nacionalnog
heroja i posadio klice buduce borbe za nezavisnost.

Nativizam je sve CeSce postajao neizostavni element mesijanskih pokreta,
a kolonizatorska vlast je proglasavana za glavni uzrok patnje i nesre¢e. Ova
ideologija u osnovi podrazumeva otpor imigraciji i zahtevanje favorizovanih
prava za veé etablirano stanovni$tvo na odredenoj teritoriji.*! U slucaju Jave,
obnova davno urusenih sultanata i ,,tradicionalnog* drzavnog i drustvenog ure-
denja, oslobodenog od uticaja zapadne kulture i ,,belog ¢oveka®, definisana je
kao osnovni cilj, a nezadovoljstvo, prvenstveno ruralnog stanovnistva, kanali-
sano je u militantan otpor holandskim upravljacima i domacim kolaboratorima.
Dublji uzroci buntovnistva najcesce su proisticali iz nemastine, visokih dazbina
i nepravedne distribucije plodne zemlje (Kartodirdjo 2007, 98-99).

40 Kraljevstvo je u narativima najée$¢e vezano za Sumovitu oblast severno od
danas$njeg grada Madiuna u unutrasnjosti centralne Jave (Kartodirdjo 2007, 94).
4O vrstama nativistickih pokreta videti: Linton 1943.
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U drugoj polovini 19. veka, kao $to smo videli, dolazi do zna¢ajnih promena
u kolonijalnom zakonodavstvu vezano za pravo na zemlju, koje uzrokuju pogor-
Savanje polozaja rurualnog stanovnistva u Indoneziji. Raspad zadruga, prenos
obaveze placanja sve ve¢ih dazbina sa kolektiva na individue i umnoZzavanje
vlastelinstava na selima, stvorili su povoljne uslove za javljanje pokreta koji
su se zalagali za ukidanje zemljoradni¢kih nameta i pravednu podelu obradive
zemlje (Kartodirdjo 2007, 109). Uocljiva je i postepena politicka promena koja
se ogledala u ¢injenici da je nezadovoljstvo i borba obespravljenih sve cesce za-
dobijala ruho milenarizma, pri ¢emu su ove organizacije omogucéile da se indi-
vidualne frustracije kolektivizuju, a da primarno lokalni i konkretni zahtevi pre-
rastu u masovni zahtev za opstim drustvenim promenama (Van der Kroef 1959,
317-318). Predstavnici ovakvih pokreta propovedali su da moralna degradacija
1 korumpiranost sveta u kome su ziveli moze biti prevazidena proterivanjem
tadasnje vlasti, $to bi oznacilo pocetak zlatnog doba i vremena izobilja. Mesi-
janski pokreti poceli su da rastu u brojnosti u drugoj polovini 19. veka i bilo ih
je vise desetina u narednom stolecu, a jedan od najrasprostranjenijih po uticaju
pojavio se 1865. godine.* Njegov predvodnik je predvidao dolazak mitskog
kralja Tandung Putiha koji bi se kroz masovni pokolj obrac¢unao sa strancima
na Javi, $to je pokretu i njegovim vodama obezbedivalo rastu¢u podrsku neza-
dovoljnog stanovnistva. Cilj pokreta je bilo istrebljivanje belaca i uniStavanje
holandskih prinéevina na ostrvu.* Drugi pokreti sli¢ne ideologije predvidali su
pojavu mitskog kralja Erutjakre na celu vojske sa¢injene od demona i otrovnih
zivotinja koja bi napala belce i proterala ih iz Indonezije (Kartodirdjo 1988, 32,
270). Jedna od najpoznatijih manifestacija milenaristickih ideja vezuje se za
kult li¢nosti Samina, kao 1 pokret Samat koji ga je ideoloski sledio. Neobrazova-
ni seljak Samin je svoju popularnost inicijalno stekao u poslednjoj deceniji 19.
veka, kroz propagiranje mirnodopske ideologije, koja je nalik hriS¢anstvu, pro-
povedala da se na loSe uzvraca dobrim, ali je u novom veku napravio znacajan
zaokret ka anarhizmu i komunizmu, Sire¢i ideje o borbi za ravnopravnim vla-

42 Pokret se pojavio u centralnoj Javi ali se ubrzo proSirio i na severne krajeve
ostrva. Bio je predvoden od strane izvesnog Mangkuvidaje koji je predvidao vladavinu
mitskog kralja unajvec¢em hinduistickom kompleksu hramova u Indoneziji, Prambananu.
Prilikom hapsenja, kod Mangkuvidaje su pronadeni rukopisi Dajabajinog prorocanstva.
Pokret je smatrao R.M. Mohamada za otelotvorenje mesijanskog kralja Erutjakre
(Kartodirdjo 2007, 95-98).

4 Ovaj pokret nije bio jedini s izrazenom anti-holandskom i pro-muslimanskom
politikom. Malangjuda, Pumadilkobra, Dasmani, A¢mad Suhada i dr. lokalni lideri su u
drugoj polovi 19. veka predvodili pokrete ¢iji je cilj bio proterivanje nevernika. Neki od
popularnih slogana usmerenih protiv vlasti su bili: ,,obezglavite Holandane* i ,,napolje
sa Kompanijom* (Holandska isto¢no-indijska kompanija, prim. aut). (Kartodirdjo 2007,
95-98; Kartodirdjo 1976, 72).
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sniSvom nad zemljom, suprotstavljanju vlastima i ukidanju brojnih nameta (Van
der Kroef 1959, 317-318). Nakon pribavljanja naoruzanja sa namerom nasilnog
ostvarenja ovih ciljeva, holandska uprava je reagovala i 1907. godine uhapsila
i proterala Samina, nakon cega je pokret prakticno ugusen, ali je mesijanska
ideologija nastavila da zivi kroz izrazito milenaristicko krilo okupljeno oko Sa-
mata, propovedajuci dolazak kralja blizanaca koji ¢e doci sa istoka i zapada i
uspostataviti savrseno kraljevstvo iz koga ¢e Holandani i njihovi poslusnici biti
proterani (Van der Kroef 1959, 317-318).

Milenarizam je povremeno uzimao nesto izraseniju komponentu islamske
eshatologije i krajem 19. i pocetkom 20. veka religijski motivi dobijali su sve
viSe na znacaju. Njihov uspeh ogledao se u €injenici da su ove organizacije
nudile mnogo slozeniji ideoloski i kulturoloski osnov za ujedinjenje, uspesno
prevazilaze¢i partikularne interese i usko lokalne uzroke nezadovoljstva, jer su
se oslanjale na ve¢ izgraden, razgranat i ukorenjen svetonazor islama. S obzirom
na to da nije postojala raSirena ideja nacionalizma, jednog naroda i zajednickog
identiteta na etni¢koj osnovi, islam je predstavljao adekvatnu alternativu na ko-
joj je bilo moguce bazirati solidarnost izuzetno raznorodnih grupa. U pojedinim
krajevima Jave npr. zabelezeni su slucajevi proglasavanja vode pobunjenika za
Imama Mahdija.* U skladu sa tim, koncept dZihada (perang sabil) inkorporiran
je u shvatanje odredenih delova Dajabajinog prorocanstva, pa je uniStavanje
vladajucih belaca pravdano svetim ratom protiv nevernika sa ciljem uspostav-
ljanja ¢isto muslimanskog kraljevstva.** U€esnici u vlasti iz redova lokalnog
stanovni$tva nisu dakle bili proglasavani samo za izdajice nacionalnih interesa,
vec i verolomnike koje treba najstroze kazniti. Ukljucivanje religijskog aspekta
u mobilisanje na bunt protiv kolonizatora davalo je produktivne rezultate u svim
grupacijama muslimanske veroispovesti, ¢ak i medu abanganima c¢ija je posve-
¢enost dogmatskoj veri bila znatno manje izrazena nego kod santria.*® Jedan

4 Sledbenici pokreta koji je predvodio Kjai Nurhakim npr. verovali su da je njihov
lider otelotvorenje Imama Mahdija i da ¢e uspesno proterati Evropljane i uvesti pravedno
oporezivanje i raspodelu zemlje (Kartodirdjo 2007, 107).

4 Pored pomenutog Javanskog rata, ideja odbrane islama je bila jedan od klju¢nih
motiva prilikom pokretanja Trunadadine pobune 1675. godine i Surapatinog ustanka
koji je trajao od 1686. do 1706. godine. Jedan od najvecih centara otpora holandskim
kolonizatorima i lokalnim kolaboratorima, naro¢ito u drugoj polovini 18. veka, bio je
okupljen oko Giri Kedaton muslimanske $kole i Giri dinastije koja poreklo vodi od
Sunan Girija, jednog od devet svetaca islama u Indoneziji (Vali Sanga) (Jay 1971, 514).

4 Kliford Gerc napravio je distinkciju abangana, santria i prijajia, tri najvaznije
tradicije u kulturnom 1 religijskom Zivotu Jave. Abangani predstavljaju grupu koja se
vezuje za seljacki sloj stanovniStva i stavlja akcenat na animisti¢ki aspekt javanskog
sinkretizma; Santri su grupa prvenstveno povezana sa trgovackim slojem koja je znatno
vise okrenuta islamskoj bastini u okviru sinkretisticke religije; Prijaji su grupa povezana
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od najpoznatijih modernistickih islamskih pokreta javio se pocetkom 20. veka.
Sarekat islam (Islamska unija), o kome je ve¢ bilo reci, smatra se jednom od pr-
vih organizacija u indonezanskoj istoriji kojoj je poslo za rukom da upotrebom
milenaristicke tradicije i simbola izuzetno uspesno mobiliSe stanovnistvo na po-
liticko delovanje 1 obezbedi Siroku podrsku u narodu (Cribb 2004, 1180-1181).
Jedan od predvodnika ovog pokreta, Cokroaminoto, bio je smatran od strane
svojih sledbenika, Sire javnosti i naro¢ito neobrazovanih slojeva i seljastva za
otelotvorenje Ratu Adila, zbog navodnog rodenja u vreme erupcije vulkana
Krakatau (Cribb and Kahin 2004, 433). On je prvi lider od princa Dioponego-
ra kome je na Sirokom nacionalnom nivou pripisan epitet mesije i o¢ekivanog
pravednog kralja, Sto je on vesto koristio u svojim zapaljivim, harizmati¢nim
govorima, koji su okupljali hiljade sluSalaca i diretno uzrokovali omasovlje-
nje organizacije (Melayu 2000, 34-35; Tarling 2001, 373). Buna iz 1919. go-
dine bila je incident u kome je ovaj pokret, kroz delovanje lokalnog uticajnog
zemljoradnika koji se usprotivio visokim taksama i nametnutoj poljoprivrednoj
kulturi koja mu nije omogucavala da prehrani porodicu, neuspesno pokusao da
povede otpor protiv vlasti.*’ Ispostavilo se da je ovaj, naizgled li¢ni, bunt bio
deo dobro smisljenog plana i da je voda bio blizak militantnom ogranku Islam-
ske unije, koja se suprotno ve¢inskom opredeljenju pokreta zalagala za upotrebu
nasilja u reSavanju konflikta. Takvo delovanje imalo je za cilj da pokrene lavinu
sukoba koja ¢e kao krajnji razultat kulminirati masakrom Evropljana (Karto-
dirdjo 2007, 115). Kada se Serakat Islam, znatno kasnije, kona¢no ogradio od
svoje povezanosti s idejom Ratu Adila, izgubio je svoj milenaristicki karakter
1 mitski znacaj u o¢ima Sirokih narodnih masa, pa je i njegovo ¢lanstvo ubrzo
drasti¢no smanjeno u broju (Melayu 2000, 35).

Tokom dvadesetih godina 20. veka, Komunisticka partija Indonezije takode
se oslanjala na prorocki narativ. Diponegoro i Javanski rat smatrani su poli-
tickim uzorima, a lideri stranke povezivali su Pajabajino proroc¢anstvo sa So-
vjetskim savezom i prizeljkivanu revoluciju sa dolaskom Ratu Adila (Houbent
2009, 24). Ova mitska figura odigrala je znacajnu ulogu u mobilizaciji stanov-
nistva tokom surovo ugusene bune 1927. godine (Houbent 2009, 24; Vickers
2013, 82). Za vreme tridesetih godina, novoformirana Narodna partija, koja je
u izvesnom idejnom smislu bila naslednik Serakt islama i1 brojem sledbenika
parirala Muhamadiji, svoju ogromnu popularnost gradila je na ideji da je njen
predvodnik otelotvorenje pravednog princa.*

sa birokratskim slojem, koja je dominantno okrenuta hinduistickim elementima u
sinkretistickoj religiji (Geertz 1976).
47 Rec je o Tjimareme buni koju je predvodio Hadi Hasan (Kartodirdjo 2007,115).
% Lider Narodne stranka Jogiakarte bio je harizmati¢ni, konzervativni i slabo
obrazovani princ Pangeran Surdodiningrat. On je iskoristio nezadovoljstvo seljastva
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S druge strane, pojedine verzije proroc¢anstva imale su potpuno suprotan cilj
od borbe za nezavisnost i u njima je izrazen evidentan pokusaj uspostavljanja
kredibiliteta i legitimiteta evropskih kolonizatora kroz insistiranje na bozanskoj
predodredenosti njihovog osvajanja Indonezije. Povezivanje opSteg mira, du-
hovnosti i ekonomskog prosperiteta sa dolaskom plavookih morskih trgovaca
svetle puti i njihovog naseljavanja Dzakarte, u ovim predvidanjima nedvosmi-
sleno sugeriSe neminovnost istorijskog procesa, iluzornost otpora i pozitivne
posledice povinovanja novouspostavljenim vlastima (Kartodirdjo 2007, 101).
Pored toga, ideju Ratu Adila koristili su i lokalni hris¢anski misionari, koji su
hris¢anstvo kombinovali sa javanskim obic¢ajima i misticizmom. Jedan od ovih
pokreta proglasio je Isusa Hrista za mesijanskog pravednog kralja i upotreblja-
vao je javansku islamsku terminologiju da oznaci crkvu (dZamija) i svestenika
(imam) (Ricklefs 2001, 165). Iako su se konvencionalni evropski hri§¢anski
misionari izrazito protivili takvom pristupu, on je davao znatno uspesnije re-
zultate u broju preobraéenih vernika. Sve veéi broj organizacija, bez obzira da
li su gajili pozitivan ili negativan stav prema kolonijalnoj upravi, nastavljao je
da upotrebljava tradicionalna verovanja kao sredstvo pomoc¢u koga su animirali
stanovni$tvo i podstrekivali podrsku za svoje politicke ambicije i ta praksa nije
utihnula ni nakon uspesno okoncane borbe za nezavisnost.

Na osnovu svih navedenih primera moguce je izdvojiti dva opsSta osnovna tipa
pokreta koji se oslanjaju na milenarizam, premda se individualne organizacije
medusobno drasticno razlikuju (Kartodirdjo 2007, 118—119). Pokreti iz prve gru-
pe u velikoj meri zanemaruju politicki aspekt svog delovanja, pri ¢emu utopijski
idealizuju proslost, pokusavajuci da ponovo ozive duh tog vremena u smutnoj
sadasnjosti.* Sli¢no idealima romantizma, zalazu se za oCuvanje obicaja, jezika
i pisma. Oslanjaju se na religijsko preobrazenje i striktnu primenu verskih dogmi
koje mogu poticati iz islama ili pak iz tradicionalnih vrednosti i obi¢aja abanga-
na.>® Bore se prvenstveno za duhovnu revoluciju i prihvatanje religijskih ucenja
kao standarda kojima se vlast rukovodi. Zbog ideologije odbacivanja uredenja
sveta u kome zive i teznje za sticanjem nezavisnosti Indonezije (u kolonijalno
vreme) medutim, kolonijalne ali i nezavisne vlasti najcesc¢e su ih karakterisale
kao umereno revolucionarno potentne i shodno tome su nadzirale njihove ak-
tivnosti, uz tendenciju izbegavanja daljeg uplitanja, ali u pojedinim slucajevima
nisu izostale ni ostre reakcije i zabrane delovanja (Kartodirdjo 2007, 118—119).
Druga grupa ukljucuje politi¢ki veoma aktivne pokrete koji neretko kroz mili-
tantne aktivnosti teZze ostvarenju svojih ciljeva. Oni se, medutim, ne uklapaju

dodatno produbljeno velikom ekonomskom depresijom, kako bi sledbenike ubedio da
je istinski Ratu Adil koji ¢e doneti zlatno doba (Ricklefs 2001, 237).

4 Mit o zlatnom dobu bi¢e detaljno analiziran u zakljuc¢ku ovog poglavlja (v.
Zirarde 2000, 111-148).

50O javanskom misticizmu videti: Zori¢ 1986, 19-21.
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u savremeno shvatanje politickog delovanja ili stranacke organizacije, ve¢ pri-
begavaju nekonvencionalnim i tradicionalnim sredstvima u ispunjavanju dekla-
risanih ambicija, pa se zbog izrazenog milenarizma, nativizma ili propagiranja
dzihada, smatraju izuzetno revolucionarno potentnim (Kartodirdjo 2007, 119).
U osnovi ovih pokreta je bunt protiv socijalno-ekonomske nepravde i tlacitelja,
ali znacajnu ulogu ima forma manifestacije nezadovoljstva, koja je prozeta reli-
gijskom simbolikom, $to omogucéava omasovljenje pristalica propagirane ideje u
krajevima u kojima religija jo§ uvek ima dominantni uticaj na kreiranje opsteg
pogleda na svet.’! Konflikti vlasti i ovih organizacija i u kolonijalno vreme i u
vreme nakon sticanja nezavisnosti ¢esto su imali tragican i krvavi epilog. Veli-
ka vec¢ina ustanickih i revolucionarnih druStvenih pokreta formirana je na ideji
otpora kolonijalizmu (Kartodirdjo 1978, 4-5). Cinjenica da ispunjenje njihovog
primarnog cilja kroz sticanje nezavisnosti nije dovelo do masovnog gasenja po-
stojec¢ih 1 stopiranja formiranja novih slicnih organizacija evidentno svedoci o
istrajnosti milenaristicke ideje u Indoneziji, koja je na isvestan nacin izuzeta od
posledica drustvenih promena.

Upotreba prorocanstva u borbi za nezavisnost Indonezije

Prorocanstvo je, kao sto smo videli, imalo znacajnu ulogu u brojnim poku-
Sajima suprotstavljanja holandskim kolonizatorima i njegova upotreba davala je
mesovite rezultate. Jedno politicko predvidanje, medutim, u velikom delu jav-
nosti danas se smatra u potpunosti ispunjenim. Rec je o ulozi Japana u stvaranju
nezavisne Indonezije. Indonezansko nacionalno budenje u prvoj polovini 20.
veka, predstavlja period u kome se rada ideja da carevina Japan moze biti od ve-
like pomoc¢i lokalnom stanovnistvu u zadobijanju nezavisnosti Indonezije (Guha
2014, 181). Simpatije prema zemlji izlaze¢eg sunca, svoje korene vuku jos iz
1905. godine kada je u Rusko-japanskom ratu za prevlast nad Mandzurijom i
Korejom, Japan odneo ubedljivu pobedu (Soetan 2001, 113). Na istoku Azije
ovaj trijumf dozivljen je kao pobeda celog kontinenta nad Evropom, koja uliva
nadu da i druge evropske imperije mogu biti potucene i proterene (Soetan 2001,
113). Krajem dvadesetih i po¢etkom tridesetih godina 20. veka, medu razlici-
tim revolucionarnim politickim i verskim pokretima, pocinje da se Siri navodno
predvidanje, koje je pripisivano starom proroku Pajabaji, po kome ¢e nakon tri
stoleca ropstva pod ,,belim ¢ovekom*, uslediti vladavina ,,zutih patuljaka® u tra-
janju jednog zivotnog ciklusa pSenice (v. Hale 2013).% Nakon toga, predvidali

51 Za detaljan pregled i opis preko dvadeset milenaristickih pokreta na Javi na kraju
19. i poc¢etkom 20. veka pogledati: Kartodirdjo 1978.

52 U pojedinim verzijama ovo predvidanje je najavljivalo pobedu ,,zutog pauna sa
severo-istoka“ nad ,,belim bivolom plavih o¢iju“. Znacenje ove analogije je identi¢no
originalnoj verziji (Lee 1999, 126).
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su se pojava Ratu Adila i otpoCinjanje perioda opsteg blagostanja i prosperiteta
u okviru samostalne drzave Indonezije (Friend 2013, 76—77). Kao §to mozemo
da pretpostavimo, u interpretaciji ovog narativa Holandani su videni kao ,,beli
ljudi ¢ija vlast se blizi kraju, a Japanci kao spasioci koji ¢e oterati kolonizatore
1 ostati veoma kratko, nakon Cega ¢e vlast prepustiti narodu Indonezije. Mediji
su u ovom periodu kreirali misljenje javnog mnjenja da se ubrzano blizi vreme
dolaska zlatnog doba i da Japan treba posmatrati kao vesnika preokreta. Novine
na istocnoj Javi 1928. godine oglasavale su neupitan skorasnji dolazak praved-
nog kralja, a dve godine kasnije Stampa piSe o znamenjima koja nagovestavaju
velike promene i potrese u zemlji (Labrousse 1993, 179). Takve najave su se
vremenski poklapale sa sudenjem Sukarnu koji je sve ¢eS¢e orbitirao kao sa-
vremeno otelotvorenje Ratu Adila. U svojim najranijim govorima, Sukarno je
javno naglasavao svoje ubedenje u ostvarenje sna o nezavisnosti Indonezije i
predvidao je velike ratne sukobe na Tihom okeanu koji ¢e to omoguciti. Pored
toga, Sukarno je u javnosti uporedivan sa likom iz popularnog lutkarskog po-
zoriSta senki, koji je imao prometejske karakteristike 1 doneo ljudima magijsko
sredstvo kojim su prevazidene unutra$nje podele i ujedinjene zaraéene strane.>
Eksplicitno povezivanje prorocanstva i invazije Japana koja ¢e osloboditi Indo-
neziju od holandske kolonijalne vlasti, izvrSio je indonezanski nacionalisti¢ki
voda Tamrin, koji je za govornicom u parlamentu 1941. godine izjavio da je
sudbina ovih naroda ispisana u nazivu lekovite biljke djintan,>* koju je posma-
trao kao akronim: ,,Djepang itu nanti taklukkan antero Nederland“ (Japan ¢e
savladati Holandiju) (Friend 2014, 76). Svoje izlaganje je zavrsio zakljuckom
da ¢e odlazak holandske vlasti oznaciti poCetak vremena prosperiteta i srece za
indonezanski narod.® Znacajnu ulogu u plasiranju pro-japanske propagande u
Indoneziji odigrao je Jusuf Hasan, roden na Sumatri, koji je 1930. godine otisao
na studije ekonomije u Tokijo i postao ¢lan ultra nacionalistickog pokreta Crni
zmaj (Touwen-Bouwsma 1996, 2). U godinama koje ¢e uslediti, Hasan je postao
najistaknutiji agitator ideje o napadu Japana na Holandsku isto¢nu Indiju i tajni
agent zaduzen za formiranje pete kolone, ¢iji je zadatak bio sabotiranje holand-
ske vlasti iznutra i priprema revolucionarnih aktivnosti.’® Ugestvovao je u radu
Radio Tokija koji je 1939. godine poceo da emituje svoj program u Indoneziji, a
od 1941. godine otpoceo utilizaciju proro¢anstva koje im je iSlo na ruku i inten-
zivnu anti-holandsku propagandu, sa naglaskom na ideji da ¢e Japan osloboditi

53 Vajang je oblik popularnog lutkarskog pozorista senki na Javi. Lik Kroksona,
koji se Cesto javlja u predstavama, po legendi je napustio svoj asketski zivot kako bi
doneo magijsko sredstvo ujedinjenja zarac¢enim stranama (Labrousse 1993, 179).

% Vrsta perSuna.

55 Ubrzo nakon ovog incidenta je uhapSen i preminuo je u zatvoru pre ostvarenja
svojih predvidanja (Van De Ryt 2001, 57).

5 Mohamad Juli je takode odigrao znaajnu ulogu u promovisanju ideje o
spasiteljskoj invaziji Japana kao komentator na Radio Tokiju (Goto 2003, 142).
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Indonezane i doneti prosperitet (Touwen-Bouwsma 1996, 4). Uloga ove stanice
narocito je dosla do izrazaja neposredno pre izbijanja rata, kada je u napetoj
politickoj atmosferi bila prakticno onemoguéena komunikacija subverzivnih
oslobodilackih nacionalistickih grupa, pa je Radio Japan predstavljao jedini
izvor informacija i instrukcija (Goto 2003, 142). lako su Holandani bili zabrani-
li slusanje ove stanice, hiljade ljudi svakdonevno je sa nestrpljenjem ocekivalo
Hasanova optimisti¢na obecanja iz Tokija o neminovnom dolasku zlatnog doba,
pracena zapaljivim politickim monolozima i obaveznim pevanjem buduce na-
cionalne himne ,,Velika Indonezija“.%’ Sirom ostrva avioni su bacali pamflete
na kojima je bio napisan slogan ,,jedna boja, jedna rasa“, sa japanskom i in-
donezanskom zastavom odStampanim na suprotnim stranama i prikazom prija-
teljskog susreta japanskih vojnika i indonezanskog naroda (Touwen-Bouwsma
1996, 8; Soetan 2001, 112—113). Propagandni materijal imao je za cilj da ubedi
lokalno stanovnistvo da ,,stariji brat* dolazi da oslobodi ,,mladeg brata®, sto je
uzrokovalo da japanske trupe nakon invazije 1942. godine budu docekane kao
oslobodilacke snage. Sa velikim odusevljenjem i u slavljeni¢koj atmosferi, hi-
ljade ljudi pozdravljalo je pristigle vojnike sa japanskim zastavama, nacrtanim
Hinomaru simbolom na dlanovima i poklicem banzai.’® lako su nakon pobede
Japana usledili odredeni pozitivni koraci ka uspostavljanju drzavnosti Indone-
zije, poput uvodenja zastave i himne, nacionalisti su ubrzo postali bolno svesni
realnosti i razoCarani odbijanjem Japana da omoguéi nezavisnost (Goto 2003,
142-143). Prorocanstvo se ipak ispunilo tri godine kasnije, nakon kapitulacije
Japana na kraju Drugog svetskog rata. Sukarno je proglasio nezavisnost i osim
Sto je period vladavine ,,zutih patuljaka“ trajao tri, umesto predvidenih godinu
dana, u narodu je ovo predvidanje ostalo upamc¢eno kao u potpunosti ostvareno.

Koncept Ratu Adila nije uvek bio povezivan s odredenom osobom, vec¢ je
kroz istoriju bilo pokusaja njegove depersonalizacije i simbolickog poistoveci-
vanja s idejom ili politickim poretkom. Pomenuti voda Serakat Islama, Cokroa-
minoto, koji je i sam od strane svojih sledbenika bio proglasavan za oc¢ekivanog
pravednog kralja, koristio je ovaj koncept kao idealan nacin za popularizaciju
ideje islamskog socijalizma (Dahm 1969, 19). U jednom od svojih govora rekao
je: ,,Mi ocekujemo novog Bozijeg glasnika, naslednika Mojsija, Isusa i Muha-

57 Himna Indonesia Raya prvi put je pevana na pomenutom Drugom kongresu
omladine 1928. godine (Touwen-Bouwsma 1996, 7).

8 Hinomaru znaéi ,,krug sunca” i odnosi se na japansku zastavu sa crvenim krugom
na beloj pozadini. Banzai znaci ,,deset hiljada godina” i predstavlja japanski pokli¢ koji
prvenstveno izrazava zelju za dugim zivotom japanskog cara (Tennoheika Banzai!).
Tokom Rata na Pacifiku pokli¢ je upotrebljavan u vojnim juri$ima i navodno je uzvikivan
prilikom samozrtvovanja pilota kamikaza, mada o ovoj predstavi, romantizovanoj u
popularnoj kulturi, nema pouzdanih istorijskih dokaza. U savremeno doba, Banzai
se obi¢no uzvikuje tri puta i predstavlja pandan uzviku ,,ziveo/la” u srpskom jeziku
(Touwen-Bouwsma 1996, 8-9).
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meda, koji ¢e oterati sve zle pozude iz srca ljudi. Ovaj glasnik se zove Ratu Adil.
Svi mi, ma kojoj religiji pripadali, ga ocekujemo. Ali ovaj Ratu Adil se nece
pojaviti u ljudskom obliku; tacnije, on ¢e se pojaviti u formi socijalizma. Ovo-
me se Serakat Islam raduje” (Melayu 200, 55). Sli¢no tome, Sukarno je takode
promovisao ovu ideju u godinama tokom i nakon Drugog svetskog rata. Posle
inicijalnog prekida viSevekovne holandske kolonijalne vlasti, uzrokovanog ja-
panskim osvajanjem, Sukarno je narucio Stampanje knjige pod nazivom ,,Uloga
DPajabajinih prorocanstava u nasoj Revoluciji* (Reuter 2010, 37). Po okoncanju
rata, tokom kratkog perioda holandskog povratka na arhipelag, knjiga je zaple-
njena iz Stamparije i unistena, ali je nakon Indonezanske nacionalne revolucije
i sticanja medunarodno priznate nezavisnosti, knjiga ponovo Stampana. U nje-
nom predgovoru, Sukarno je sebe poistovetio sa proreknutim mitskim oslobodi-
ocem i pravednim kraljem, ali je istovremeno pruZzio i obrazlozenje po kome je
Ratu Adil zapravo sama demokratija, tj. drzava bazirana na principima pravde i
jednakosti (Reuter 2010, 37). Kao $to vidimo, iako je ovakva interpretacija bila
popularna u pojedinim periodima, potpuna depersonalizacija ideje Ratu Adila i
njeno iskljucivo izjednacavanje s politickim ili verskim sistemom, nikada nije
zazivela, jer je s propagandnog stanovi$ta ustanovljena neophodnost osobe koja
¢e otelotvoriti princip pravedne drzave i predstavljati simbol novog poretka.

Upotreba proro¢anstva u politicke svrhe
nakon sticanja nezavisnosti Indonezije

I'u godinama nakon Drugog svetskog rata prorocanstva su nastavila da imaju
znacajan uticaj na dnevno-politicke dogadaje u Indoneziji i razli¢iti pretendenti
na vlast su ih koristili kako bi obezbedili Siroku narodnu podrsku.

Pre zauzimanja pozicije predsednika 1945. godine Sukarno je otiSao na ho-
dacasce u selo za koje se verovalo da predstavlja mesto telesnog nestanka kra-
lja Dajabaje i njegovog uzdizanja na nebesa. Tom prilikom se obratio ¢lanovima
svoje partije reima: ,,Do$ao sam ovde da molim za njegov (Dajabajin) kraljevski
blagoslov. Molim vas da mi svi pomognete®. Nakon sedam minuta provedenih u
tisini, zakljucio je da je blagoslov dobijen i da mogu da krenu (Quinn 2009, 117).

Tokom 1949. poslednje godine IndoneZanske nacionalne revolucije, formiran
je kombinovani vojni pokret holandskih i lokalnih pobunjenika, koji su se pro-
tivili ukidanju federacije Ujedinjenih indonezanskih drzava i stvaranju unitarne
Republike Indonezije.® Pokret koji je nazvan ,,Legija Ratu Adila“ formirao je

3 Kao §to smo ve¢ videli, pod pritiskom medunarodne zajednice, Holandani su
1949. godine bili primorani da priznaju nezavisnost Indonezije, uprkos ¢injenici da su
tokom cetiri godine nakon okon¢anja Drugog svetskog rata povratili kontrolu nad goto-
vo celokupnim arhipelagom. Transfer suvereniteta je izvrSen sa Holandske isto¢ne Indi-
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bivsi holandski kapetan Rejmond Vesterling, u cilju ocuvanja autonomije ho-
landske drzave Pasundan na zapadnoj Javi, koja je bila ugrozena ukidanjem
federacije i ujediniteljskim teznjama Sukarna i Hate (Sundhaussen 1982, 55).
Oslanjajuc¢i se na indonezansku tradiciju o dolasku proreknutog pravednog kra-
lja, Vesterling je sebe proglasio za Ratu Adila koji ¢e nezadovoljnima doneti
mir i pravdu. U prilog njegovoj tvrdnji isla je ¢injenica da je roden u Istambulu
i da je bio poznat pod nadimkom ,,Tur¢in®, a po islamiziranoj verziji legende,
za Ratu Adila se verovalo da ¢ée biti turskog porekla.®® Vesto je iskoristio neza-
dovoljstvo odredenih etnickih i verskih grupa i organizacija da oko sebe okupi
preko dve hiljade sledbenika koji su se ostro protivili potencijalnoj jedinstvenoj
pan-indonezanskoj drzavi, smatraju¢i je nametnutim oblikom buduce javanske
politicke dominacije i hegemonije. Clanstvo je regrutovano iz redova Sunda®! i
drugih etnic¢kih grupa koje su se zalagale za o¢uvanje sopstvene autonomije,*
iz islamistic¢kih i komunisti¢kih paravojnih formacija koje su delovale u vreme
Indonezanske nacionalne revolucije,” kao i biv§ih vojnika rasformirane holand-
ske vojske i aktivne kraljevske armije.** Nakon izostanka odgovora na ultima-
tum upucen vlastima u kome je zahtevano postovanje autonomije federalnih
drzava, Legija Ratu Adila organizovala je pokusaj drzavnog udara po¢etkom
1950. godine, mesec dana nakon medunarodnog priznanja Republike Indone-
zije (Van der Kroef 1959, 317). lako su uspeli da zauzmi Bandung, glavni grad
zapadne Jave, pobunjenicima nije poslo za rukom da osvoje Dzakartu, a repu-
blicka vojska i policija veoma brzo uspeli su da ugusSe ustanak i povrate red i
mir u drzavi.®® Vesterling je uz pomo¢ Holandije uspeo da pobegne za Singapur,
a Legija Ratu Adila ubrzo je rasformirana (Ricklefs 2001, 285).

je na Ujedinjene indonezanske drzave, politi¢ki subjekt koji je zamisljen kao federacija
Sesnaest autonomnih drzava (Republike Indonezije koja je obuhvatala teritoriju Jave i
Sumatre i petnaest drzava koje su osnovali Holandani na okolnim ostrvima). Predsednik
Sukarno je 1950. godine, pet godina nakon proglasenja nezavisnosti, ukinuo federativinu
drzavu i formirao unitarnu Republiku Indoneziju (Ricklefs 2001, 284-285).

80 Roden je 1919. godine u Istanbulu, od oca Holandanina i majke Grkinje (Cribb
and Kahin 2004, 453).

' Druga po brojnosti etnicka grupa u Indoneziji, nakon Javanaca, koja uglavnom
naseljava zapadni deo Jave. Sunde su Zelele nezavisnu drzavu Pasundan, koja ne bi bila
pod kontrolom Javanaca.

62 Poput Malajaca, Ambonaca, Minahasa itd.

8 Poput Darul Islama, islamisticke organizacije koja se zalagala za formiranje
Serijatske islamske drzave Indonezije.

¢ Za detaljan prikaz aktivnosti Rejmonda Vesterlinga i Legije Ratu Adila videti
Vesterlingove memoare prevedene na engleski (Westerling 2013).

6 QOsujecen je plan da se zauzmu policijske stanice, medijski centri i ostali strateSki
polozaji. Spreceni su i planirani atentati na ¢lanove Hatinog kabineta, ali je tokom
drzavnog udara stradalo nekoliko desetina ljudi na obe strane (Van der Kroef 1959, 317).
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Ni period nakon smene Sukarna i uspostavljanja ,,novog poretka“ nije ostao
imun na politicku utilizaciju proro¢anstava. Anti-komunisticki masakr, sprove-
den nakon neuspesnog pokusaja drzavnog udara 1965. godine, u pojedinim kru-
govima postao je simbol ,,doba ludila“, u kome ¢e se pojaviti proreknuti pravedni
kralj i doneti Zeljeni mir i blagostanje (Parry 2007, 91). lako je povremeno i sam
Suharto u javnosti viden kao naslednik mita o Ratu Adilu (Gunn 1979, 763), to-
kom svog celokupnog mandata on je ostao obazriv prema ovom narativu, svestan
¢injenice da ga narod nije dozivljavao kao mitskog pravednog kralja u jednakoj
meri kao i njegovog prethodnika Sukarna (Ramstedt 2005, 16—-17). Mozda je
ovo jedan od razloga zasto je Suharto znatno ¢es¢e povezivan sa prorocanstvom
Sabdapalona nego predvidanjima Pajabaje. U narodu je bilo rasprostranjenjo
verovanje da je on inkarnacija ovog starog svestenika, koji je predvideo da ¢e na-
kon pet stotina godina nastupiti kraj ere islama na arhipelagu i povratak na staru
religiju hindu-budizma (Suwandi 2000, 53). Suharto je tokom veceg dela svoje
vladavine bio poprili¢no neprijateljski nastrojen prema islamu®’ i nosi najveéi
deo odgovornosti sto se u ideoloskom temelju indonezanske drzave nalazi prin-
cip pankasila,®® baziran na javanskom misticizmu, a ne islamsko ucenje i zakon
(Reuter 2010, 38). I sam je bio sledbenik javanskog misticizma i kulta Semara i
¢esto je meditirao i iSao na hodoc¢aséa u stare hindu-budisticke hramove, mada se
protivio priznanju sinkretisticke religijske tradicije kejaven kao zvanicno prizna-
te religije.® U skladu sa predvidanjima, tacno pet vekova nakon Sabdapalonovog
otkrovenja, 1978. godine, zavrSena je izgradnja prvih hinduistickih hramova na

6 Sabdapalon je bio sveStenik iz 15. veka u hindu-budistickom kraljevstvu
Majapahit na Javi. Nakon preobracanja kralja u islam 1478. godine, $to je oznacilo
i pecetak dominacije ove religije na arhipelagu koja i danas traje, veruje se da ga je
Sabdapalon prokleo i obecao da ¢e se vratiti nakon 500 godina u vreme velikih prirodnih
katastrofa, politicke korupcije i moralne degradacije, da protera islam i obnovi staru
hindo-budisti¢ku religiju (agama budi). Za Sabdapalona se veruje da je bio inkarnacija
Semara, popularnog mitskog stvorenja iz javanske mitologije kome se pripisuju atributi
mudrosti, misti¢nosti i svetosti (Bubandt 2014, 114).

7 Suharto je 1965. godine predvodio tzv. ,,Mataramsku ekspediciju”, koja je bila
usmerena protiv islamisticke organizacije Darul Islam (Ramstedt 2005, 16).

88 Pankasila je skup zvani¢no prepoznatih filozofskih principa na kojima je
bazirana Indonezanska drzava. Re¢ je kovanica koja bukvalno znaci pet nacela i oni
ukljucuju: 1. Veru u jednog jedinog Boga; 2. Pravedno i civilizovano ¢ovecanstvo; 3.
Jedinstvo Indonezije; 4. Demokratija; 5. DruStvena pravda za sve narode Indonezije
(Darmaputera 1988, 151-152).

% Protivljenje prizanju kejavena bilo je prevashodno uzrokovano nepoverenjem
prema sledbenicima ove religijske tradicije, koji su u velikom broju podrzavali
Suharnovog arhineprijatelja — komunisticku partiju i koji su bili skloni bastinjenju i
propagiranju Dajabajinog prorocasntva koje mu takode nije iSlo na ruku (Ramstedt
2005, 16). O Suhartovim hodocas¢ima videti: Quinn 2009, 180—188.
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Javi jo$ od prekolonijalnog perioda,” a doslo je i do erupcije vulkana Semeru,
Sto je potkrepilo tezu o predvidenim prirodnim katastrofama koje ¢e pratiti ovaj
period (Levenda 2011, 138). Tokom 1978. godine, neocekivano je objavljen i
plan o izgradnji velikog memorijalnog kompleksa oko Sukarnove grobnice. S
obzirom na to da je bivsi predsednik poslednje godine svog zivota prakti¢no pro-
veo u kuénom pritvoru i da, zbog nemilosti vladajuéih struktura, nije sahranjen
na groblju heroja u Dzakarti zbog straha od hodocasca, takva odluka mogla je
biti objasnjena jedino zeljom da se pred nastupajuce izbore obezbedi podrska Su-
karnovih simpatizera (Bubandt 2014, 116). Jos vazniji razlog, medutim, krio se u
¢injenici da je tokom ove turbulentne godine bilo u toku sudenje Savitu, coveku
optuzenom da je uz pomo¢ Pajabajinog prorockog narativa pokusavao da smeni
predsednika Suharta (Bubandt 2014, 116).

Savito Kartovibovo je Indonezanin sa zapadne Jave koji je 1976. godine
javno izneo tvrdnju da je dobio sveto otkrovenje vangsit, u kome mu je ukazano
da on treba da bude spasilac indonezanskog naroda od oc¢ajne situacije u drzavi
(Yewangoe 1987, 237). Oko sebe je okupio brojne sledbenike koji su ga prihva-
tili kao Ratu Adila, a medu njima je bilo puno uticajnih politicara i verskih ve-
likodostojnika kojima su njegova predvidanja isla u prilog. Pripremio je veliki
broj dokumenata u kojima je kritikovao navodne neuspehe ,,novog poretka“ i
aktuelnog predsednika (Ricklefs 2001, 367-368). Verovao je da spasenje moze
uslediti jedino ukoliko se Suharto povuce sa vlasti i na njegovo mesto dode
bivsi podpredsednik Mohamed Hata. Osuden je 1978. godine zbog organizova-
nja subverzivnih aktivnosti i pokusaja rusenja rezima na osam godina zatvora
(Cribb 2004, 384).

Kao $to se da pretpostaviti, ¢ak ni period reformacije nakon povlacenja Su-
harta, poput svih drugih kriznih perioda, nije ostao uskra¢en za nova tumacenja
DPajabajinog prorocanstva. Tako je predsednik Habibi, ¢esto bio poistovecivan
sa proreknutim vladarom ¢ija ¢e vladavina po predvidanju trajati jedan zivotni
ciklus pSenice, tj. devet meseci (Reuter 2010, 37). Njegovi naslednici na poziciji
predsednika, Vahid i Sukarnoputri, poseéivali su sveta mesta koja se vezuju za
proroka DPajabaju, kao i savremene spiritualne vode za koje se smatra da imaju
dar da spoznaju buduc¢e dogadaje (v. Quinn 2009, 173—198; Reuter 2005). Pro-
ces predvidanja buducnosti ovih duhovnih velikodostojnika, nerazdvojan je od
procesa stvaranja te buducnosti, jer se smatra da je volja koju poseduju usklade-
na sa svetom voljom, pa njihove reci postaju samoispunjujuce, bile one kletve ili
blagoslovi (Reuter 2010, 38). 1z tog razloga, ovi politiari su nakon pobede na
izborima izgradili spomenike zahvalnosti na mestu na kojem su dobili ,,mo¢ da
vladaju (wahya raja), od jednog od najuticajnijih duhovnih voda u Indoneziji
(Reuter 2010, 39).

7 Npr. hram Pura Blambangan na isto¢nom delu Jave i velika statue Kri$ne u
Dzakarti (De Haulleville 2000, 173—174).
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Najznacajnija savremena upotreba Pajabajinog prorocanstva, medutim,
vezuje se za predvidanje po kome ime buduceg Ratu Adila sadrzi makar
jedan slog kovanice notonogoro (v. Hale 2013). Ova re¢ napisana na javan-
skom pismu hanacaraka nastala je od reci noto i nogoro, koje spojene zna-
¢e ,,sposoban da vlada zemljom* (Kratonwedding 2010). U praksi, ova rec¢
se koristi kao mehanizam za ispitivanje podobnosti budué¢ih predsednickih
kandidata, jer zadovoljavanje ovog kriterijuma daje legitimitet i tradicijsko
utemeljenje pretendentu na vlast, te suprotno tome, neispunjavanje ovog
uslova drasti¢no umanyjije Sanse kandidata u izbornoj trci. Istorijski gledano,
Sukarno i Suharte dali si prva dva sloga. Tre¢i predsednik Habibi ne uklapa
se u ovaj Sablon i pojedinci su spremni to da objasne njegovom kratkom
vladavinom. S druge strane, postoji veoma kompleksno tumacenje po kome
prezime Habibi vuce koren iz arapske reci hubun, $to znaci ljubav, a na ja-
vanskom se ljubav kaze tresno, $§to obezbeduje i treci slog rec¢i notonogoro
(Nefosnews 2014). Ovaj primer pokazuje koliko su ljudi spremni da idu da-
leko u kreativnom iznalazenju reSenja, kako bi se objektivne ¢injenice uklo-
pile u predvidanje. Na ovaj nacin proroCanstvo ne moze da bude neuspesno,
jer ¢e se uvek pronaci resenje kojim c¢e se prebroditi diskrepanca izmedu
projektovanog i realnog. Njegova primarna funkcija, prema tome, prestaje
da bude predvidanje buduc¢nosti, pa legitimisanje sadasnjosti i interpretacija
proslosti dobijaju glavne uloge. Ovakve nategnute interpretacije nastavljene
su 1 sa kasnijim predsednicima, pa je kod Abdurahmana Vahida iskoris¢en
njegov nadimak Gus Dur, pri ¢emu je naglaseno da je neophodno posmatrati
stari na¢in spelovanja po kome Gus postaje Goes i dolazimo do konstrukcije
no-to-no-go (Nefosnews 2014). Za poslednji slog ro, prezime predsednice
Megavati Sukarnoputri je takode blago modifikovano u oblik Sukarnoputro,
pa su svi vladari Indonezije u periodu nakon Drugog svetskog rata ukloplje-
ni u formulu notonogoro. Konacno, sa Susilom Bambang Judojonom, ovaj
zacCarani krug se okrece i ponovo zapocinje. Tokom kampanje za predsednic-
ke izbore 2014. godine jedan od argumenata koris§¢enih od strane opozicije
buduceg izabranog predsednika Joko Vidodoa, bio je da njegovo ime nema
slog to, te su zbog toga njegovi protivkandidati imali navodno veéu Sansu da
pobede, bez obzira §to je Vidodo bio ubedljivi favorit pre izbora (Nefosnews
2014). Ocigledno ova kampanja nije dala pozitivne rezultate, jer je Vidodo
izabran za predsednika.

Kao §to smo imali prilike da vidimo, politicka upotreba predvidanja aktivno
je nastavljena i u godinama nakon sticanja nezavisnosti Indonezije. Ovaj proces
moguce je identifikovati i u okviru savremene politicke scene, kao vitalan i
potentan, $to svedo¢i o adaptibilnom i rezilijentnom karakteru prorockog nara-
tiva, koji u svojim razli¢itim varijantama, uz minimalne izmene, egzistira ve¢
nekoliko vekova.
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Zavr$na teorijska razmatranja

Politicka upotreba prorocanstava u Indoneziji predstavlja do sada slabo istra-
zenu drustvenu praksu koja nam omogucuje bolji uvid u odnos milenarizma i
drustvene nestabilnosti.”" Nac¢in na koji su razli¢iti pojedinci i dogadaji uspevali
da se uklope u istovetne, unapred postavljene Sablone i strukture i vreme kada
je dolazilo do ekspanzije auguralnih narativa, puno nam govore o drustvenoj
funkciji proro¢anstava i bacaju novo svetlo na neke ranije uvrezene predstave o
njihovoj ulozi. Specificnost slucaja Indonezije lezi u ¢injenici da je ova drzava
prosla kroz neuobicajeno veliki broj kapitalnih i prelomnih istorijskih preokreta,
koji su bili pra¢eni promenama dominantnih religija, etnickih grupa i kultura,
vladara i drustvenih uredenja. U ovim kriznim periodima, brojni prorocki nara-
tivi, narocito Pajabajino proro¢anstvo, uspezno su eliminisali ili pak podgrevali
drustvenu anksioznost i stvarali povoljno tle za spremno prihvatanje drustvenih
promena, kao volje sudbine ili uzvisenih sila, s ubedenjem da ¢e novo vreme do-
neti ekonomski boljitak i drzavni prosperitet. Politicki mitovi koji leze u osnovi
ovih prorockih narativa jesu Siroko rasprostranjeni, arthetipski modeli, koje mo-
zemo prepoznati u brojnim kulturama Sirom sveta i oni nam omogucuju dublje
razumevanje nacina funkcionisanja politickih proroCanstava, koje prevazilazi
uske lokalne okvire i pruza moguénost izvesnog stepena generalizacije izvede-
nih zakljucaka.

Ocuvanje druStvene ravnoteze i nagon za obnavljanjem balansa ukoliko
dode do njegovog narusavanja nalaze se u osnovi indonezanske mesijanske tra-
dicije.” Ideali homeostaze i harmonije oblikuju pogled na svet u kome nema
mesta progresu, ve¢ samo moze do¢i do degradacije idealnog sistema, koju tre-
ba spreciti ili pak obnoviti idealno stanje ukoliko do nazadovanja dode. Pod
uticajem hinduisticke kulture koja je donela ideju da vladar predstavlja inkarna-
ciju bozanstva Visnua, indonezanski vladari nisu samo dozivljavani kao zastit-
nici teritorije kraljevstva, ve¢ i kao protagonisti borbe za ocuvanje univerzalnog
kosmickog reda (Van der Kroef 1959, 304). Nered remeti drustvene obrasce, ali
on istovremeno obezbeduje 1 materiju za njegovu ponovnu izgradnju, jer iako
je destruktivan po postojeéi poredak, on ima potencijal za uspostavljanje no-
vog sistema (Daglas 2001, 127). Milenaristicke organizacije neretko prepoznaju
potencijalnu snagu nereda i koriste ,,liminalno* vreme za iniciranje drustvenih
promena kojima teze.

I Za detaljnije razumevanje polititke upotrebe mitova u svetu, pre svega na
primerima mezoamerickih mitologija i grcke religije videti: Boskovi¢ 2006; za primer
upotrebe politi¢kih mitova u Srbiji videti: Nedeljkovi¢ 2006, 155-179; Colovié¢ 2000.

72 Cak je i koncept znanja u ovoj kulturi baziran na istom principu, jer znanje
predstavlja korpus tehnika za ouvanje svemirske ravnoteze koje su pod kontrolom
predaka (Van der Kroef 1959, 300-301, 305).
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Milenaristi¢ki pokreti kanaliSu kolektivne strahove i nadanja odredene za-
jednice i predstavljaju udruzeni napor usmeren ka izgradnji prihvatljivije kul-
ture (Wallace 1956, 265). Linton i Halovel ovakve pokrete vidi kao odgovor na
kulturni kontakt i kao svesni i organizovani pokuSaj ozivljavanja ili ocuvanja
izvesnog ugrozenog aspekta lokalne kulture (Linton and Hallowell 1943, 230).
Prvenstveni cilj tih organizacija je izraZzavanje nezadovoljstva prema zZivotnim
uslovima i deklarisanje Zelje za obnavljanjem ili transformacijom fizickih, drus-
tvenih i psiholoslih okolnosti sredine u kojoj zive (Lanternari 1974, 483). U slu-
¢aju Indonezije, oni predstavljaju posledicu ekonomske i socijalne deprivacije
i rezultat meSanja kulturnih uticaja razlicitih tradicija. Proces implementacije
islamske eshatologije na indijski koncept cirkularnosti, potpomognut perpetui-
ranim nezadovoljstvom stanovnistva uzrokovanog rastu¢im stepenom eksploa-
tacije, rezultirao je formiranjem visokog revolucionarnog potencijala u okviru
drustva. Negativna diskrepanca izmedu ocekivanja, koje odredena grupa ljudi
smatra legitimnim, i realnosti uzrokuje otvorenost prema ideji drustvenih pro-
mena, koja je naj¢esce u Indoneziji formulisana u obliku pokusaja ozivljavanja
proslih vremena (v. Aberle 1966). To ne znaci da treba zanemariti njihov poten-
cijal drustvene tranformacije, jer ne samo da ovi pokreti nisu imuni na spoljne
uticaje, ve¢ kroz proces ozivljavanja tradicije ¢esto dolazi do stvaranja potpuno
novih i do tada nepoznatih znacenja i funkcija.

U prethodnom delu teksta, dakle, imali smo prilike da vidimo kako su pojedi-
ni stari mitovi dobijali savremnu politicku konotaciju i postajali efikasni meha-
nizmi za sticanje legitimiteta pojedinaca koji pretenduju na vlast. Dva osnovna
mita koja je moguce identifikovati u indonezasnkoj proro¢koj tradiciji jesu mit o
spasitelju 1 mit o zlatnom dobu. Ovi narativi predstavljali su svojevrsne akumu-
latore drustvene moci i portale vertikalne drustvene pokretljivosti, pomocu ko-
jih je bilo moguce poistovetiti osobu ili dogadaj s onima ¢iji je dolazak odavno
predviden, ¢ime su se njihove odlike stapale i karakteristike depersonalizovale,
pa je dolazilo do poistovecenja zajednice i profetskog tumaca, tj. sudbine poje-
dinca sa sudbinom ¢itavog naroda. Vremenom bi znacaj pojedinca i onoga $to
on konkretno simboliSe bio marginalizovan i dolazilo bi do svojevrsnog oblika
Lrutinizacije harizme®. Ovo je koncept koji je predstavio Maks Veber i odnosi
se prvenstveno na stadijum u razvoju odredene religije u kome harizma i uticaj
proroka ili osnivaca, postaju deperzonalizovani i po¢inju da se vezuje za polo-
zaj, a ne konkretnu osobu (Weber 2009, 358-373). Ovo se npr. moze odnositi na
uspostavljanje svestenstva ili polozaja verskog poglavara, koji sa sobom nose
drustveni uticaj nevezano za osobu koja se u tom trenutku nalazi na tom mestu.”
U slucaju Indonezije, rutinizacija harizme moze se povezati sa konceptom Ratu
Adila, jer je ova mitska figura postala idealtipski model heroja spasitelja, koji sa

3 Poput polozaja pape u katoli¢koj crkvi (Weber 2009, 398).
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sobom nosi ogromnu mo¢ i iza sebe okuplja veliki broj sledbenika, bez obzira
koja politicka li¢nost u tom trenutku u svesti javnosti zauzuma ovu laskavu
titulu. Zato je u interesu vladara i politicara koji Zele da u tradicijskoj kulturi
utemelje svoje pravo da vladaju, upravo da budu prepoznati kao otelotvorenje
ove mitske figure, pa Cesto sami ucestvuju u plasiranju propagandnih narativa
s ovim ciljem, jer je, kao §to smo videli, tradicijska kultura izuzetno prisutna i
uticajna u Indoneziji kroz celokupnu istoriju ove drzave (Reuter 2010, 39). Voda
svoj legitimitet crpi iz navodne bozije naklonosti (vangsit) ili istorijskog prava
na vlast (povoljno etnicko, versko ili plemenito poreklo).

U mitu o spasitelju prepoznajemo nekoliko sukcesivnih faza u procesu hero-
izacije. Ovaj proces podrazumeva uskladivanje lika potencijalnog spasitelja sa
potrebama drustva u datom istorijskom trenutku, a periodi intenzivne drustvene
krize i ekonomske neravnoteze predstavljaju vreme u kome se lik junaka naj-
efikasnije profilise. Po Zirardeu (Raoul Girardet), moguce je identifikovati tri
osnovne faze evolucije kulta heroja: 1. Period iS¢ekivanja i prizivanja, u kome
se kreiraju i propagiraju predstave o spasitelju i definiSu kolektivne zelje i na-
danja; 2. Period prisutnosti, kada se spasitelj napokon pojavljuje i aktivnosti
se znacajno intenziviraju, pa se stice utisak da se prisustvuje istoriji u nastaja-
nju; 3. Period uspomena, poslednje doba u kojem se lik spasitelja pozicionira
u istorijskoj perspektivi i reinterpretira u skladu sa selektivnim mehanizmom
se¢anja, potiskivanja ili preuveliGavanja (Zirarde 2000, 81-82). Na primeru
Indoneziji ove faze mozemo precizno videti u slucaju princa Diponegora. Na
pocetku je period u kome pojacana holandska kolonijalna eksploatacija lokal-
nog stanovnistva rezultuje otporom i sve izrazenijim nezadovoljstvom koje se
materjalizuje kroz Sirenje i kruZenje Dajabajinog predvidanja o dolasku Ratu
Adila, vesnika spasa i olakSanja. U drugoj fazi, Diponegoro dobija bozansko
otrkovenje i prezentuje sebe kao dugo ocekivanog pravednog kralja. On mo-
bilise stanovnistvo i predvodi otvorenu vojnu pobunu, koja isprva daje dobre
rezultate, ali je na kraju ipak ugusena. U poslednjoj fazi, brojni nacionalisticki
lideri tokom svojih govora, u godima koje slede, ozivljavaju legendu o Dipo-
negoru kao herojskom borcu za oslobodenje i bastine njegov status spasitelja i
oca moderne Indonezije. Koncept spasitelja u sebi moze da ovaplocuje razlicite,
ponekad kontrarne ideje, kao Sto su revolucionarni mesijanizam i uspostavljanje
zakonske vlasti, ratnicki duh i miroljubiva vladavina, Zelja za modernizacijom i
eznja za obnovom nekadasnjih vrednosti itd. (Zirarde 2000, 82). Moguée je iz-
dvojiti Cetiri osnovna obrasca na osnovu kojih je moguce kategorizovati gotovo
sve likove heroja spasitelja tokom istorije.”* U slu¢aju Indonezije, koncept Ratu

™ Zirarde defini§e Getiri osnovna tipa heroja koji se javljaju u mitu o spasitelja
Sirom sveta: 1. Sinsinatus, ostareli heroj koji je u mladosti zadobio slavu i priznanje,
ali se povukao u miran zZivot iz koga je trgnut novim pozivom u pomo¢, kako bi drusvo
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Adila najvise odgovara obrascu koji je definisan po uzoru na proroka Mojsija,
jer se ovaj model opisuje kao propovednik rukovoden svetim podsticajem, vizi-
jom buduénosti ili bozijim otkrovenjem, koji predvodi svoj narod na sudbinski
predodredenom putu kroz istoriju, Sto se precizno uklapa u Sablon pretendenata
na titulu pravednog kralja.” Proro¢ki voda na izvestan naéin predstavlja otelo-
tvorenje narodnih zelja i na metaplanu simboliSe sam narod i njegovu borbu, pri
¢emu se njegova li¢na svojstva utapaju u kolektivni identitet, a njegova sudbina
postaje neraskidivo povezana sa sudbinom celokupne nacije (Zirarde 2000, 90).
Ovaj mit, premda u osnovi produkt fikcije, postao je vrsta svetonazora ili opsteg
pogleda na svet, koji je u stanju da oblikuje stavove narodnih masa i mobiliSe na
politicko delovanje, sa realnim reperkusijama u ,,stvarnom* svetu. U osnovnom
politickom smislu, koncept Ratu Adila sluzi da opravda uzurpaciju.

S druge strane, gotovo svaki period u kome se desavaju drustveni nemiri ili
u kome dolazi do pokusaja velikih politickih promena, u javnosti se dozivljava
kao ,,doba ludila“, moralne degradacije i propadanja. Kroz koncept mitoloski
obojenih ,,negdasnjih* vremena, sakralizuje se i nostalgi¢no idealizuje proslost,
koja je opisana kao period opsteg mira, plemenitosti i blagostanja (Zirarde 2000,
111-121). Veruje se da ova ,,dobra stara vremena“ predstavljaju ,,prirodno sta-
nje‘ stvari, koje je u nekom trenutku poremeceno i koje treba obnoviti i vratiti
na staro.”® U skladu sa tim, buduénost predstavlja vreme u kome se ocekuje po-
novni dolazak i nastupanje ,,zlatnog doba®, jer gotovo svaka vrsta nostalgije za
proslim vremenima, intristi¢no sadrzi nadu da ¢e jednoga dana doc¢i do obnove
i ozivljavanja tog urusenog i davno proslog istorijskog perioda (Edelstein 2004,

ponovo spasio od novih nedaca; 2. Aleksandar Makedonski, ¢ija vlast nema opravdanje u
proslim vremenima, ve¢ predstavlja rezultat njegovih herojskih poduhvata i pustolovina;
3. Solon, heroj zakonodavac koji svoj legitimitet gradi kroz veli¢anje ,,o¢eva nacije” i
prvobitnih temelja na kojima je bazirano dato drustvo; 4. Mojsije, heroj propovednik
koji je u stanju da predvidi buduénost i uvidi razloge i okolnosti pod kojima se istorijski
dogadaji deSavaju, a koji ostaju van domasaja drugih ljudi (v. MiloSevi¢ i Stojadinovié¢
2012, 80).

5 Mozemo da primetimo da se pojedinci, koji su bili prepoznati kao prorokovani
Ratu Adil, uklapaju i u druge modele heroja spasitelja. Diponegoro npr. moze da se opise
kao verzija modela kreiranog po uzoru na Aleksadndra Makedonskog, jer je svoj ugled
oc¢ekivanog spasioca izmedu ostalog gradio kroz vojnu konfrontaciju i herojske ratne
poduhvate. Model zakonodavca Solona, takode, ima svoje utemeljenje u mesijanskom
kultu Ratu Adila. Vecina indonezasnkih lidera se poput Solona, pozivala na primere
predaka ovencanih slavom, koje su predstavljali kao svoje uzore i sebe kao njihove
duhovne potomke. Ovim ¢inom su pokusavali da njihovu harizmu preslikaju na sebe i
legitimi$u svoje pravo da vladaju arhipelagom.

6 Sada$njost u skladu sa tim predstavlja izokrenut prirodni poredak, tj. doba ludila
(Reuter 2010, 41).
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144). Mit, dakle, iskazuje reverzibilni karakter, jer se istovremeno manifestuje
kao zal za onim $to je bilo i kao mesijansko iS¢ekivanje onoga $to ¢e tek uslediti
(Smith 2013, 51). Sam pojam ,,zlatnog doba“ sustinski podrazumeva mitsku
atemporalnost, tj. vanvremensku komponentu koja onemogucava njegovo pre-
cizno datiranje. Sadasnjost, dakle, ve¢no tavori u kontinuiranom stanju patnje,
bede i stradanja, jer prizeljkivana vladavina pravednog kralja, ostaje vezana za
daleku proslost i maglovitu bu¢nost, koji su uvek neuhvatljivo van domasaja, pa
samim tim ovakva verovanja predstavljaju vrstu permanentne utopije.”” Prema
tome, u indonezanskoj kosmologiji, ljudi pokusavaju da obnove ekvilibrijum,
tragajuci za EI Doradom koji se uvek nalazi odmah ,,iza ¢oska* (Van der Kro-
ef 1959, 305). Sli¢no ovoj koncepciji, tradicionalno hris¢ansko religijsko sha-
vatanje pojma spasenja, ukljucuje put koji zapocinje od razdoblja blazenstva i
izgubljenog raja i vodi preko pada i izgnanstva, sve do iskupljenja i povratka u
Jerusalim (Zirarde 2000, 118). Linearno shvatanje istorije, koje predstavlja nor-
mu u zapadnoj kulturi, podrazumeva kretanje od izvesnog mitskog ili realnog
pocetka, kroz nove, nepovratne faze i dogadaje, sve do potencijalnog ishodista,
nuzno razli¢itog od pozicije sa koje se krenulo. U indonezanskoj tradiciji, koja
se razvijala pod velikim uticajem indijske kulture, izvesni aspekti religijskog
poimanja vremena (poput kala ili juga) se dozivljavaju kao zatvoreni krug, Cije
se etape kontinuirano ponavljaju i ¢iji su, uslovno rec¢eno, prvi i poslednji period
identi¢ni. Edmund Li¢ (Edmund Leach) je primetio da u svetu postoje dve su-
Stinski razlicite logike na kojima je baziran nacin na koji dozivljavamo vreme.
Prva se oslanja na stanoviste da se izvesni prirodni fenomeni periodi¢no ponav-
ljaju, a druga da su za individualne organizme, Zivotne promene nepovratne i
smrt neizbezna (Gell 2001, 30). On je smatrao da je sustinska strategija gotovo
svake religijske misli da ubedi svoje konzumente u istinitost prve ponudene
logike, jer se kroz repeticiju vremena postize efekat besmrtnosti.”® Vreme u Li-
¢ovoj interpretaciji u ovom slucaju nije cirkularno, ve¢ naizmenicno, sto znaci
da se krece cik-cak, od jedne tacke do druge i nazad, $to zapravo iskljucuje vre-
mensku ,,dubinu* odnosno protok.” Mozemo da primetimo da je slican princip
moguce implementirati i na indonezansko poimanje vremena na velikoj skali,

7 Proslost = Zlatno doba; Sadasnjost = Doba patnje; Buduc¢nost = Zlatno doba.

8 Stanovi$te po kome su rodenje i smrt izjednaceni, tj. ideja da smrt prati rodenje,
kao Sto rodenje prati smrt, predstavlja koncept koji negira linearnost vremena i insistira
na njegovoj cirkularnosti (Leach 1961, 125).

 On je pogresno zakljuéio da postoje odredene ,,primitivne” kulture, u ¢ijem
svetonazoru vreme moze da tee unazad Ovo se moze smatrati istinitim jedino u
pojedinim ritualnim situacijama kada dolazi do inverzije vremena u liminalnoj fazi
obreda prelaza. Zapravo, re¢ je o klasicnom linearnom toku, na kome se istovetne
sekvence dogadaja kontinuirano ponovljaju, jer samo linearnost garantuje protok
vremena (Gell 2001, 32-36).
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po kome se smenjuju naizmenicni periodi patnje i stradanja (Jaman Edan) s
jedne strane i blogostanja i prosperiteta (Jaman Raharja) s druge strane, ali
zbog kontinuiranog postojanja iskljucivo jednog od ova dva perioda (dok drugi
ostaje na nivou ideala), vreme se konceptualizuje kao liSeno smera kretanja, i
sli¢no Gercovoj ideji ,,detempolizujuc¢eg™ vremena na Baliju, prividno predstav-
lja vrstu nepokretne, kontinuirane sadasnjosti (Geertz 1973, 391-404). Protok
vremena nije oznacen novinama ili drustvenim promenama, ve¢ cikli¢nim po-
navljanjem istorijskih dogadaja od kojih pojedini imaju eshatoloske implikacije
(Van der Kroef 1959, 302). Ova koncepcija, medutim, znacajno se menja pri-
hvatanjem islamske eshatologije i ideje kona¢nog sudnjeg dana.

Takav kompleksni socijalni fenomen pruza nam mogucénost dekonstrukci-
je ideje o postojanju prividne dihotomije izmedu svetonazora ljudi iz zapadne
kulturne tradicije, koji neretko pretenduje na razumevanje navodne manifestne,
,,objektivne® realnosti sa jedne strane i pripadnika kultura ,,ontoloskih drugih*
s druge strane, Cija ,,subjektivna® imaginacija stvara svet, navodno drugacijeg
ustrojstva od onog kakav on stvarno jeste. lako u praksi nije moguce napraviti
jasnu i preciznu razliku izmedu mitskog i legendarnog, te istorijskog i ¢inje-
ni¢kog,* skloni smo da verujemo da je nasa percepcija sveta koji nas okruzuje,
odraz stvarne, Cinjeni¢ne realnosti i ,,prirodnog™ stanja stvari, a da su drugaci-
ji pogledi na svet prozvod kulturne i religijske konstrukcije koji ne odgovara
objektivnom sagledavanju ,,stvarnog* sveta. Re€ je naravno o zabludi uzroko-
vanoj etnocentrizmom i pokusaju nametanja odredene vrste kulturne hegemo-
nije, jer ovakva dihotomija definitivno nema utemeljenje u empiriji. Cinjenica
je da je i zapadna kulturna tradicija, ukljuc¢ujuéi i nauku kao vrh ledenog brega
pretendenata na objektivizam, u jednakoj meri prozeta kulturnim konstrukti-
ma i subjektvnom imaginacijom, koji stvaraju ,,lazni svetonazor na ustrb puke
,objektivne™ deskripcije koja je prakticno nemoguc¢a. U prorocanskim nara-
tivima u Indoneziji, delovi teksta koji se odnose na predvidanje buduénosti,
zapravo, zauzimaju marginalni deo korpusa, a u najvecoj meri ovi narativi se
oslanjaju na istorijsku deskripciju i opservaciju uz pomo¢ koje grade svoj auto-
ritet na ¢injenicama, te slicno nau¢nom metodu, na osnovu istorijskih pravilno-
sti, utvrduju Sablone i1 nude generalizacije koje se mogu iznova upotrebljavati
(Reuter 2010, 41). Iz tog razloga, umesto utvrdivanja objektivnosti i istinitosti
odredenih kulturnih predstava i verovanja, potrebno je okrenuti se istrazivanju
procesa kroz koji ovakvi koncepti kreiraju svet u kome zivimo. Predmet analize
treba da bude nacin na koji postupak heroizacije transformise istorijsko u mitsko
i stvarno u imaginarno, kao i obrnuto, jer je imaginarno jednako vazno i produk-
tivno u podstrekivanju socijalnih promena i aktiviranju agenata na drustveno
delovanje kao i faktori koji se smatraju delom objektivne realnosti (Castoriadis
1998, 160-163; Zirarde 2000, 81).

80O odnosu mita i realnost pogledati: Boskovi¢ 2002, 107-108; 123-124; 134.
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Na osnovu svega navedenog, mozemo da zaklju¢imo da milenarizam u Indo-
neziji predstavlja posledicu kombinacije razliitih faktora, poput kolonizacije,
kulurnog i religijskog preplitanja, ekonomske deprivacije i Zelje za sticanjem
nezavisnosti. Forma preofetickih narativa pokazala se kao izuzetno produktivna
u procesu kanalisanja nezadovoljstva i mobilisanja na politicki aktivizam. Po-
liti¢ki mitovi o spasitelju i zlatnom dobu predstavljaju osnov politickog proro-
Canstva proroka Dajabaje u Indoneziji i njihovom interpretacijom ne dobijamo
samo pojasnjenje slozene politicke situacije i istorijskih dogadaja, ve¢ kroz po-
stupke uticajnih pojedinaca sticemo uvid u brojne druge aspekte lokalne kultu-
re, poput procesa formiranja religijskog sinkretizma, raspodele odnosa mo¢i u
drustvu ili na¢ina kulturne percepcije vremena itd. Ovo politicko proro¢anstvo,
kao §to smo videli, nema za cilj pokusaj predvidanja buducih dogadaja, §to se
najces¢e smatra esencijalnom funkijom prorockih narativa, ve¢ prvenstveno
sluzi kao nacin obezbedivanja legitimiteta pojedinca u politickoj borbi u sadas-
njem vremenu. Kroz prorocanstvo se istovremeno reinterpretira proslost u skla-
du s aktuelnim potrebama i oslikava predstava buduénosti koja neretko postaje
oblik samoispunjujuéeg proro¢anstva.
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The Political Use of Prophecies in Indonesia

The paper analyzes through different historical periods in Indonesia the po-
litical instrumentalization of three prophetic narratives based on the prophecies
of the medieval Javanese king Jayabaya, and looks at the ways in which mil-
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lenniarist organizations and political activists have used the myths of the Savior
and the Golden Age to achieve their own goals. The form of prophetic narratives
has proved extremely productive in the process of channeling dissatisfaction
and mobilizing for the purpose of political activism, and their interpretation
does not only yield a clearer picture of the complex political situation and his-
torical events, but also, through the actions of influential individuals, it provides
insight into a number of other aspects of local culture, such as the forming of
religious syncretism, the division of power in society or the cultural perception
of time. The paper seeks to show that these prophecies do not aim to foretell fu-
ture events, but rather serve as a means of ensuring the legitimacy of individuals
in political struggles in the present time.

Key words: political prophecies, prophesying, foretelling the future, myth of
the Golden Age, anthropology of time, millenniarism, Indonesia, Jayabaya

L utilisation politique de prophéties en Indonésie

Dans ce texte est analysée a travers différentes périodes historiques de 1’In-
donésie I’instrumentalisation politique de trois récits prophétiques basés sur des
prédictions du roi médiéval javanais Jayabaya et la maniére dont les organisa-
tions millénaristes et les activistes politiques utilisaient les mythes du sauveur et
de I’age d’or en vue de la réalisation de leurs propres buts. La forme des récits
prophétiques s’est avérée exceptionnellement productive dans le processus de
canalisation du mécontentement et la mobilisation pour 1’activisme politique
; leur interprétation n’offre pas uniquement une explication uniqument d’une
situation politique et des événements historiques complexes, mais grace aux
comportements des individus influents nous obtenons également des informa-
tions sur de nombreux autres aspects de la culture locale, comme le processus
de formation du syncrétisme religieux, la répartition des rapports de force dans
la société ou mode de perception culturelle du temps. Le travail tentera de mon-
trer que ces prophéties n’ont pas pour but la tentative de prédire les événements
futurs, mais de servir principalement comme I’occasion d’assurer au présent la
légitimité a 1’individu dans sa lutte politique.

Mots clés: prophéties politiques, présage, prédiction de I’avenir, mythe de
I’age d’or, anthropologie du temps, millénarisme, Indonésie, Jayabaya
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