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RASPRAVA O UZVISENOM KRAJEM 18. VEKA:
BERK, KANT I SILER*

Apstrakt: U ¢lanku autori ispituju tri pozicije u estetickoj raspravi o uzvise-
nom koja se vodila u 18. veku — Edmunda Berka, Imanuela Kanta i Fridriha Silera.
Oni takode pokusavaju da rekonstruisu politicku pozadinu svake od ovih teorijskih
pozicija: starorezimski konzervativizam (Berk), republikanski liberalizam (Siler) i
romanti¢arsku Zudnju za ,, tre¢im putem * (Kant). Najsofisticiraniju i najzreliju teori-
ju uzvisenog pronalaze u Silerovim estetickim delima, pogotovo u onima koja su usle-
dila nakon njegovog razoc¢arenja u Francusku revoluciju i u kojima su najtemeljnije
razmatrani odnosi izmedu uzvisenog i paradoksa istorijskog nasilja.

Kljuéne re¢i: Uzviseno, nasilje, istorija, politika, estetika, Francuska revolucija.

Uzviseno (sublime, das Erhabene) je nesumnjivo predstavlja-
lo jednu od centralnih kategorija prosvetiteljske i romanti¢arske
estetike. Medutim, sadrzaj na koji se ova kategorija odnosila nipo$to
nije bio jednoznacan, naro¢ito u Nemackoj, gde je diskusija o uzvi-
Senom zapocela prevodom knjige Filozofsko istrazivanje porekla
nasih ideja uzvisenog i lepog (1773) Edmunda Berka (Edmund Bur-
ke) na nemacki,' zaostrila se u Kritici moéi sudenja (1790) Imanuela

Rad je nastao u okviru projekata ,,Svetski hronotopi srpske muzike™ (br.
14745), koji se realizuje na Fakultetu muzi¢ke umetnosti 1 ,,Prosvecenost u evrop-
skom, regionalnom i nacionalnom kontekstu: istorija i savremenost™ (br. 149029),
koji se realizuje na Institutu za filozofiju i druStvenu teoriju, a koje finansira Mini-

starstvo za nauku Republike Stbije.

! U Engleskoj je u 18. veku trajala Ziva debata o estetskom problemu uzvise-

nog, da bi u Nemacku (u kojoj su do tada razmisljanja o uzvisenom uglavnom stajala
pod uticajem francuskih teoreti¢ara) pristigla u momentu u kojem su pojedinac i istina
poceli da se uzdiZu u najznacajnije estetske kategorije (upor. Monk, 1960: 155), dajuci
tako impetus romanti¢arskoj fascinaciji dusevnim stanjima u kojima dolazi do iskoraka
iz uobi¢ajenog nadina percepcije i zapodinje ,,preneraZenost™ otkricem neceg nemerlji-
vog, nesagledivog, neshvatljivog itd. (upor. i Dahlhaus 1 Miller, 1999; 744-745).
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Kanta (Immanuel Kant) i kulminirala u spisu O uzvisenom (koncipi-
ranom izmedu 1794. i 1796, a objavljenom 1801) Fridriha Silera
(Friedrich Schiller). U toj diskusiji, koja je izoStrila esteticki senzibi-
litet za moderno poimanje subjektivnosti i individualne slobode,’
iskristalisala su se tri stanoviSta. Ona nisu imala samo esteticke oso-
benosti nego su odgovarala i trima politickim — i, Sire, svetonazor-
nim — opcijama, koje ¢e se na prelasku iz 18. u 19. vek obrazovati u
¢itavom nizu evropskih zemalja, a pogotovo u Prusiji i Austriji: sta-
rorezimskom konzervativizmu (kojem je bio sklon Berk), republi-
kanskom liberalizmu® (kojem je najblizi bio Siler) i romantiarskoj
potrazi za ,,tre¢im putem*’ (kojoj je inklinirao Kant).

Edmund Berk

Diskusiju je inicirala Berkova teorija po kojoj je uzviseno
(sublime) predstavljalo ,,najsnazniju emociju koju je duh u stanju da
oseti, koju provociraju ,,strasni objekti* i koja dovodi do nastajanja
»ideja bola i opasnosti®, pa na kraju i ,,smrti* (Burke, 1909—1914:
107). Osecanje uzvisenog je, pri tom, protivrecno, zbog toga §to se u
njemu mesaju uzasnutost coveka svim onim ¢ime ,,strasni objekti
mogu da ga ugroze i svojevrsni uzitak u tome Sto postoji velika iz-
vesnost da se to ugrozavanje ipak (pa barem i privremeno) izbegne.
Zbog toga pretnja ovih ,,strasnih objekata“ kojima je covek izlozen

2 Nije samo &ovekova unutra$nja sloboda prema objektima prirode i prema
moc¢i sudbine ona koja se izrazava u oseCanju uzvi$enoga, nego to osecanje izdvaja
individuu iz hiljadostrukih veza kojima podleze kao ¢lan zajednice, gradansko-dru-
stvenog poretka. U doZivljaju uzvisenoga padaju i te granice; Ja je sasvim postavlje-
no na sebe sdma i u toj svojoj samostalnosti i izvornosti mora se potvrditi protiv uni-
verzuma, fizi¢kog 1 socijalnog™ (Kasirer, 2003: 407).

? Tako je u Nemackoj rani liberalizam &esto bio poistoveéen sa ,,oponaganjem
francustva®“ (Scholtz, 1995: 240), nakon jakobinskog terora se stvari komplikuju 1
veza sa Francuskom, iako ne nestaje, ipak sve vise slabi.

* Kako je u sredi$tu romanti¢arskog svetonazora stajala Zudnja prema Bogu i
prema celom Covedanstvu (odnosno samo prema ,,izabranom narodu®), nuzno je mo-
rala da otpadne cela staroreZimska pri¢a o odnosu drzave i crkve, trona i oltara
(Scholtz, 1995: 252). S druge strane, posto su brzo u srednjem veku pronasli ne samo
idealizovanu nemacku proslost, nego i utopiju, romanticari su verovali da do prave
revolucije jo$ nije doslo, nego da ona tek treba da usledi 1 da ¢e biti posledica ,,¢uda*
ili ,,BoZje promisli“. Zbog takvog stava oni su se, najkasnije nakon 1815, profilisali
kao posebna politicka opcija, koja se razlikovala kako od liberala, tako i od konzer-
vativaca (Klaus, 1985: 60; Brunschwig, 1975: 293).



ne bi smela da bude suvise neposredna: $to je ugrozenost veéa to
emocija postaje jednoznacnija i iz nje se gube svi tragovi uzitka.
Drugim rec¢ima, ¢ovek nece osetiti uzvisenost ukoliko se nade u sa-
mom epicentru oluje, nego samo onda kada je posmatra sa distance,
iz sigurnosti sklonista. I obrnuto, §to vise uzitak potiskuje uzasnutost
(a, moglo bi se dodati, 1 §to se viSe sakralizuje), to se uzviseno vise
blizi obozavanju. To konzervativno jezgro Berkovih izlaganja o
uzvisenom omogucilo mu je da kasnije, u spisu Razmisljanja o revo-
luciji u Francuskoj (1790), ,,uzviSene principe* u engleskom ustavu
veze iskljucivo za ,,strah od Boga* (koji se ujedno i obozava) i za
crkveno ustrojstvo, koje Engleskoj omogucuje perzistiranje starih
religioznih ,,predrasuda‘ i neprikosnovenost svih tradiranih institu-
cija, ukljucujuéi i politicke (upor. Burke, 1986: 189). U svakom slu-
¢aju, ta tendencija ka obozavanju onoga §to uliva strah, priblizava
uzviseno jednoj drugoj emociji, koja ima takode jak (iako ipak man-
ji) uticaj na covekov duh: ljubavi prema lepim objektima. U svojoj
prvopomenutoj knjizi Berk je narocito insistirao na kvalitativnoj
razlici izmedu obozavanja i ljubavi. Obozavamo velike i strasne
stvari (pre svega Boga), a volimo male i dopadljive; obozavamo ono
¢emu se pokoravamo, a volimo ono §to se pokorava nama; na pokor-
nost smo prilikom oboZavanja naterani ,,silom (forced)*, a prilikom
ljubavi ,laskanjem® (Burke, 1909—1914: 113). lako je Berkov prag-
matski intonirani opis polariteta obozavanja i ljubavi podrazumevao
suprotnost strasnih (ali udaljenih) i lepih (ali bliskih) stvari, iz Filo-
zofskog istrazivanja porekla nasih ideja uzvisenog i lepog proiste-
kao je prvi impuls uodnosavanju uzviSenog i lepog: dok je uzitak
priblizavao uzviseno lepom, momenat uzasnutosti i strahopoklonst-
va ga je odmah nedostizno udaljavao i davao mu jedinstveni status.
Pritom je, sa stanovista estetike, postojala velika razlika izmedu
uzitka u uzvisenom i lepom: iako nepobitno ukorenjen u predstava-
ma koje sezu u transcendenciju, uzitak u uzvisenom se, prema Ber-
ku, nije mogao tako lako odvojiti od realnosti, od ,,strasnih objekata“
koji (kao svojevrsne manifestacije Bozje superiornosti) realno po-
stoje u prirodi, i postati predmet umetni¢ke ,,reprezentacije®.’ Zbog

*,.Sto se vise [uzviseno] priblizava realnosti i §to nas viSe udaljava od svake

ideje fikcije, to je savrSenija njegova moc. Ali kakva god da je ta mo¢, ona nikada ne
dospeva do onoga $to reprezentuje. [zaberite dan kada Cete uprili¢iti najuzviseniju 1
najefektniju tragediju koju imamo; angaZujte najomiljenije glumce; ne Zalite troska
na scenu i dekoraciju, ujedinite najveca dostignuca poezije, slikarstva i muzike; 1
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toga je umetnost na izvestan nacin bila osudena da se vise obraca le-
pom nego uzvisenom.

Imanuel Kant

Ostar i dosledan polaritet uzvisenog i lepog postao je jedan od
kamena temeljaca Kantove estetike, izlozene u Kritici moci sudenja
(1790). Za razliku od Berka, Kant je osporio komponentu ¢ulnog
uzitka u uzvisenom (u uzvisenom se moze uzivati samo ,,zbog otpo-
ra interesu cula®: Kant, 1998b: 357), a samo teziSte uzvisenosti pre-
neo iz domena prirode, tj. Culnog, odnosno fenomenalnog, u domen
noumenalnog ili beskonacnog: ,,uzvisenim nazivamo ono §to je
stvarno veliko* (Kant, 1998b: 333), pri ¢emu je ono ,,stvarno veliko*
zapravo samo ,,beskonac¢no* (Kant, 1998b: 341), tj. s onu stranu sva-
ke konacnosti sveta prirode. Medutim, posto ¢ovek ima mo¢ da sebi
predstavi beskonacno, koje ne moze da iskusi ¢ulima, to njegova
sposobnost da oseti uzviseno ujedno dokazuje njegovu mo¢ da upo-
trebljava merila koja premasuju ¢ula (Kant, 1998b: 336), ili, drugim
reima, da participira u noumenalnom svetu.

Kantova estetika iz Kritike moci sudenja pridruzuje se njego-
voj praktickoj filozofiji u prevazilazenju slabosti ¢istog uma reafir-
macijom stare metafizike, koja je u Kritici cistog uma (1781) ishitre-
no proglasena prevladanom. Naime, u Kritici ¢istog uma Kant je
tvrdio da klju¢ne metafizicke ideje —ideja besmrtnosti duse, ideja in-
teligibilnog sveta i ideja Boga — ne mogu da izdrze kriticku proveru
razuma i da nijedno znanje o njima ne moze da se izbavi iz
nerazreSivih antinomija. U Kritici praktickog uma (1788) Kant je
kljuéne metafizicke ideje bez ikakve rezerve uzdigao u same temelje
etike i politike,® implicitno zagovarajuci stav da ¢ovek ima bezmalo

kada okupite vasu publiku, ba§ u momentu u kojem su njihovi umovi podstaknuti
odekivanjem, neka stigne obavest da drzavni kriminalac najviseg ranga upravo treba
da bude pogubljen na obliznjem trgu; momentalno praZnjenje pozorista ¢e demon-
strirati komparativnu slabost imitativnih umetnosti i proklamovati trijumf realne
simpatije* (Burke, 1909-1914: 115).

¢ Najednom mestu Kritike praktichog uma Kant ée rehabilitaciju stare meta-
fizike eksplicirati na sledeéi nacin: ,,Ja ho¢u da ima Boga, da moje postojanje na
ovom svetu, 1 izvan prirodne povezanosti, ima jo$ jedno postojanje u Cistom svetu
razuma i, kona¢no, da je moje trajanje beskonagno; ja ostajem pri tome i ne dopustam
da mi se ta vera oduzme; jer to je ono jedino gde moj interes, poSto od njega ne smem



ontoloski interes da dezavuiSe granice uma (u ovostranosti) i prihva-
ti iracionalnu veru u Boga i besmrtnost svoje duse. Isti pokretac za
rehabilitaciju stare metafizike nalazio se i u pozadini Kantovih ra-
zmatranja uzviSenog u Kritici moci sudenja. Uzviseno se od lepog,
po Kantovom misljenju, esteticki razlikuje upravo onako kako se
zudnja duse (Gemiit) za onostranosc¢u razlikuje od boravka uma
(Verniinft) u ovostranosti: u lepom um ,,mirno kontemplatira®, otkri-
vajuci svrhovitosti (,,nesvrhovite svrhovitosti*) pojedinih objekata u
prirodi (ovostranosti), dok pod uticajem uzviSenih objekata dusa
upada u stanje ,,pokrenutosti (Bewegung)®, ,,potresenosti (Erschiit-
terung)“i,,frustracije (Gefiihl der Unlust)“ jer ose¢a da napreduje ka
»apsolutnom totalitetu®, ali i da nikada nece uspeti da ga domasi
(Kant, 1998b: 347). lako uzviseno, ¢ijem je razmatranju posvecen
dobar deo Kritike mo¢i sudenja, nema tu mo¢ da razresi antimonije
izloZene u Kritici Cistog uma, ono u Kantovoj filozofiji ima snagu
metafizickog dokaza da ,,apsolutni totalitet™ postoji i da ¢ovekova
dusa moze da do odredenog stupnja napreduje ka njemu. Zbog toga
se noumenalna sfera, posmatrana iz ugla estetike, ne moze vise razu-
meti samo kao sfera beznadezne upletenosti covekovog uma u ne-
razreSive antinomije, nego i kao sfera slutnje ,,apsolutnog totaliteta“,
koji covekova dusa moze da otkrije jos iz ovostranosti i koji u njoj
ojacava staru metafizicku veru u sjedinjenje sa Bogom u onostrano-
sti. [ako je uzviSeno vezao za Covekovu mo¢ da sebi predstavi ,,ne-
dostiznost prirode* (Kant, 1998b: 356), Kant je pod prirodom zapra-
vo podrazumevao mnogo vise od fenomenalnog sveta (upor. i Frank,
1997: 61 i dalje) — za njega je to bio stari sklad metafizike i fizike,
Boga injegovih stvorenja, duSe i uma, vere i razuma. Najbolju pred-
stavu takve prirode Kant je dao u Kritici praktickog uma, kada je po-
gled na ,,zvezdano nebo* iznad ¢oveka povezao sa spoznajom ,,mo-
ralnog zakona® u njemu samom (Kant, 1998a: 300), smatrajuci to
necim Sto najbolje moze izaci u susret covekovoj zudnji da zivi u
svetu koji ne samo $to Bog nije napustio, nego je integrisan uz po-
mo¢ svetske istorije kao svojevrsnog bozanskog providenja,” u

nimalo da odstupim, neizbeZno odreduje moj sud, ne obraajuéi paznju na mudro-
vanja, ma koliko ja ne bio u stanju da njih odgovorim ili im suprotstavim verovatnija“
(Kant, 1998a: 277-278).

7 U spisu ,,Ideja opste istorije usmerene ka ostvarenju svetskogradanskog po-
retka” (1784) Kant je izneo svoju veru da je ,,priroda” u um svakog Coveka ,,usadila*
ideju napretka ka savrSenstvu svetskogradanskog poretka i postepeno vodi celokupno
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kojem mu je kao umnom bic¢u dodeljena posebna uloga i u kojem
njegova dusa moze racunati na besmrtnost. Ako je, kao $to pokazuju
rasprave od E. T. A. Hofmana (E. T. A. Hoffmann) do Marija Praza
(Mario Praz), epoha romantizma zapocela sa posebnim subjektiv-
nim stanjem u dozivljavanju prirode, kojim je dominirala sasvim
neodredena ,,beskonacna zudnja (unendliche Sehnsucht)*, pomeSa-
na sa osecanjem uzvisenog (Hofman, 1997: 93; Praz, 1966: 32-33;
upor. i Dahlhaus i Miller, 1999: 217), onda se i Kantova Kritika moc¢i
sudenja moZze uvrstiti u niz ispoljavanja ovog romanticarskog senzi-
biliteta tokom druge polovine 18. veka.®

U tom kontekstu je indikativno da je ostrica Hegelove (He-
gel) kritike Kantovog stava o nuznosti i, istovremeno, umnoj ne-
spoznatljivosti apsoluta, izre¢ena u ¢lanku ,,Vera i znanje, ili reflek-
siona filozofija subjektivnosti u celokupnosti svojih formi® (1803)
bila usmerena ne samo prema prosvetiteljstvu nego i prema romanti-
ci (Cristuado, 1991: 161): jer, i prosvetiteljstvo i romantika su pred-
stavljali dva oblika negacije ,,svetskog duha®, koji je na principu
»djevera 1, posmatra li se religiozno, protestantizma® (Hegel, 1983:
212) pobednicki usao u 19. vek upravo zato §to je ocuvao svoju
,uzvisenu stranu®, tj. §to je vernicima ostavio netaknutom staru me-
tafizicku moguénost da svoju ,,beskona¢nu zudnju za nadmasiva-
njem tijela i svijeta™ i dalje neproblemati¢no vezuju za izvorno hri-
S¢anski predstavljenu onostranost (Hegel, 1983: 212-213). Drugim
re¢ima, Kant je, prema Hegelovom misljenju, snosio krivicu §to je
doveo u pitanje aksiom da uopste moze postojati ,,neki obrazovan
narod bez metafizike — kao jedan inace raznovrsno ukrasSeni hram
bez onoga §to je najsvetlije” (Hegel, 1976: 30) —1 §to je time zapravo

Covelanstvo ka realizaciji te ideje, shodno ,,naumu (4nordnung) mudrog Tvorca™
(upor. Kant, 1998c: 39). Ova Kantova varijacija hri$¢anskog eshatoloskog obrasca
imace velikog uticaja na sve kasnije svetskoistorijske filozofske pokusaje u Nemackoj.

8 Kantova bliskost romantizmu postaje lak$e razumljiva kada se uzme u obzir
da je ,,romantiarski pokret™ zapoeo krajem 18. veka sa radikalno individualisti¢-
kim programom, ¢iji je ideal bio pojedinac, pojedinacno, jedinstveno i neponovljivo.
Medutim, to pojedinacno vie nije bilo shvatano u racionalisti€¢ko-prosvetiteljskoj
tradiciji, nego u religioznom smislu, kao ,,beskonacna Zudnja“ za poistovecenjem sa
Bozjom slikom i prilikom, odnosno utapanjem ogranicenosti i datosti pojedinca u ap-
solutnom (,,beskonaénom®) (Tumarkin, 1920: 59; Hoover, 1986: 101). S druge stra-
ne, na mesto prosvetiteljsko-deistickog Boga, koji je svet stvorio i prepustio sebi
samom, romanti¢ari su afirmisali ,,isceliteljski duh, koji, kao saradnik Boga, uklanja
zlo, bolest 1 nered” na svetu (Salomon-Delatour, 1965: 457).



ugrozio onu krucijalnu misiju nemackog naroda da, uz pomo¢ pro-
testantske crkve, svetsku istoriju pretvori u istinsku teodiceju,
,,opravdanje boga u povjesti (Hegel, 1951: 407).° Hegelova kritika
postaje ubedljivija ako se ima na umu da je i sam Kant u Kritici moci
sudenja pisao o uzvisenosti rata, koji jaca moral jednog naroda (ne
nuzno nemackog) i pomaze mu da prevalada poSasti mira: ,,nisku se-
bic¢nost, kukavi¢luk i mekustvo* (Kant, 1998a: 351). Na taj nacin je
Kantova rasprava o uzvisenosti pokazala i svoju drugu problematic-
nu stranu, koja ¢e inspirisati romanticarske pisce na ,,nove sinteze*:
kao uzviseni se nisu dozivljavali samo objekti prirode (kao kod Ber-
ka), ni metafizicki odbljesci ,,apsolutnog totaliteta (koji su i u kon-
tekstu Kantove 1 Hegelove filozofije iz onostranosti budili ,,besko-
nacnu zudnju* u ¢oveku), nego i krupni dogadaji svetske istorije —
revolucije (upor. Myskja, 2002: 299-300), ali i svi narodni ratovi
kojima narodne vode uspevaju da kod svojih podanika uguse ,,nisku
sebi¢nost, kukavi¢luk 1 mekustvo®.

Iako izbor iz poezije koju je citirao sugeriSe da mu nije u potpu-
nosti bila strana lepa umetnost koja je u isto vreme i uzvisena (upor.
Myskja, 2002: 258-259), Kant je smatrao da principijelno moze da
postoji samo lepa umetnost, umetnost koja predstavlja lepo, a ne i
uzvisena umetnost. Dva primera religioznog predstavljanja uzvisenog
— Stari zavet 1 inskripcija na hramu Izide (Kant, 1998b: 3651417) —
svedodili su o tome da je Kant zaista verovao da ono $to je uzviSeno
¢oveku moze biti (delimi¢no) priblizeno samo kroz nagovestaj, ,,ne-
gativnu prezentaciju® i moralne maksime,' a bez slikovitog prikazi-

° Nije sluéajno §to je upravo protestantizam posluZio za ovakve ,.svetsko-is-
torijske sinteze™. Ono §to je od protestantske religije u Nemackoj ostalo do kraja 18.
veka bila je ,Cista unutradnjost™ (reine Innerlichkeit) (Hoover, 1986: 18). Nakon
Kantovog pokusaja da pijetizam spasi brakom sa prosvetiteljstvom, po€eli su da se
redaju filozofski doprinosi (poput Slajermaherovog (Schleiermacher) ili Herderovog
(Herder)) uzdizanja subjektivnih naustrb objektivnih obelezja (protestantske) religi-
je, Sto je konaéno dovelo do reakcije, poput Hegelove, koja je religiju pocela da
izmesta na sasvim drugi plan i prepli¢e je sa nacionalizmom. Postav$i nesto relativ-
no, nesto §to varira od pojedinca do pojedinca, ali i od naroda do naroda, religija je
prestala da traga za nekim bi¢em koje bi bilo van nas i imalo objektivnu egzistenciju.
Zato je povracaj Boga iz trascendencije u imanenciju bio onaj radikalni nacionalisti¢-
ki odgovor na prosvetiteljski deizam (Hoover, 1986: 20).

1% U Kritici moci sudenja Kant je tvrdio da ,,ono uzviseno u svako doba mora
imati veze s na¢inom razmisljanja, tj. sa maksimama, kako bi onome intelektualnom
i idejama uma pribavilo nadmo¢ nad ulno$¢u™ (Kant, 1998b: 365).
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vanja ,,prirode® u gore pomenutom ekstenzivnom i sakralizovanom
znacenju (,,onoga §to je na nebu, na zemlji ili ispod zemlje*) (Kant,
1998b: 365). Kantova Kritika moci sudenja donela je zakljucak koji je
po umetnost bio jednako porazavaju¢ kao 1 Berkov iz Filozofskog
istrazivanja porekla nasih ideja uzvisenog i lepog: umetnost je tesko
mogla da pretenduje na to da bude uzviSena, a ako bi joj to povremeno
i uspelo, onda je to moglo da bude pre svega u nekoj oblasti knji-
zevnosti, kroz delo koje bi bilo stavljeno u direktnu moralizatorsku
funkciju (funkciju razotkrivanja ,,moralnog zakona“ u nama), koje bi
samo davalo daleke nagovestaje ,,zvezdanog neba“ nad nama, ali koje
se ne bi stidelo ni da uputi rec¢i hvale na racun kakvog rata — sa manje
ili viSe izraZzenim religiozno-mesijanskim ciljevima.

Fridrih Siler

Poslednji, ujedno i najbitniji doprinos diskusiji o uzvisenom,
kojim je napravljena kopca sa liberalnim politickim stanovistem,
dao je Fridrih Siler. Iako ve¢ nagovesten spisima (O ljupkosti i do-
stojanstvu, U povodu uzvisenog 1 O pateticnom) koji su se pojavili u
godinama neposredno po pojavljivanju Kritike moci sudenja, taj do-
prinos je dosao sa spisima (O estetskom obrazovanju ¢oveka kroz
niz pisama i O uzvi$enom) nastalim nakon Silerovog kona¢nog ra-
zocarenja u Francusku revoluciju. Polaze¢i od vlastitih iskustava
dramaticara, kao i proucavaoca antickih grckih tragedija — u kojima
se nijedna ljudska vrlina, kao ni sama superiornost moralne svesti,
nije mogla potvrditi bez dovodenja u pitanje, bez izlaganja patnji i
bez suprotstavljanja mnogobrojnim iskusenjima nasilja (Koop-
mann, 1998: 576) — Siler je uzviseno vezao za dostojanstvo i slobo-
du ljudskog duha da odoli svim silama koje ga ugrozavaju u materi-
jalnom, ovozemaljskom svetu. Za Silera uzviseno nije bilo toliko
posledica manje-viSe pasivnog reagovanja coveka na zastrasujuéu
grandioznost prirodnih pojava ili celog kosmickog ustrojstva, koliko
deo njegovog aktivistiCkog stava u borbi sa nasiljem, sa prizemnim,
»hiskim*, koje se po pravilu pojavljuje i kao ono §to je najraspro-
stranjenije ,,zastraSujuce*."" Pri tom je najuzvienijim vidom borbe

I U, Mislima o upotrebi prostog i niskog u umetnosti“ iz 1802. Siler je na pri-
meru ropstva objasnio kompleksnost estetskih 1 moralnih veza izmedu uzvisenog 1
niskog: ,,Ropstvo je nisko, ali ropsko osecanje u slobodi je prezrivo; medutim, ropski



Siler smatrao odustajanje od pribegavanja nasilju, odbijanje da se
stupi u circulus vitiosus nasilja, ili, drugim re¢ima, unistenje nasilja
U pojmu®, ¢ime se postize kona¢na moralna sloboda pojedinca i
njegovo uznoSenje iznad svih iskuSenja ovozemaljskog Zivota.
,,Unistiti nasilje u pojmu ne znaci nista drugo do dobrovoljno mu se
pokoriti. Kultura, koja ga za to osposobljava, naziva se moralnom.
Moralno obrazovani covek, i samo on, potpuno je slobodan. ... Ta-
kva vrsta ubedenja, koja poduc¢ava moral kao rezignaciju u nuznosti
i religiju kao predavanje u ruke Bozje, ako Zeli da bude delo slobod-
nog izbora i nadmo¢i, zahteva jednu visu jasno¢u razmisljanja i jed-
nu visu energiju volje nego sto je to svojstveno coveku u njegovom
svakidasnjem Zivotu* (Schiller, 1972). Ova ,,rezignacija u nuznosti i
religija kao predavanje u ruke Bozje* zapravo je ponajmanje izraz
defetistickog fatalizma i paraliSuce religioznosti: najvisa moralna
sloboda iskazuje se u prihvatanju borbe sa nasiljem kao takvim, bez
ikakve izvesnosti da ¢e to ishodovati Bozju milost. Za takvo ,,preda-
vanje u ruke Bozje* sposoban je samo ¢ovek koji u ovom svetu po-
stupa iskljuc¢ivo u skladu sa vlastitom savescu, ne opterec¢ujuci se
svojom sudbinom u onostranosti — ako je uopste ima. On ne postupa
ni iz tradicionalne hriS§¢anske poboznosti, ni iz moderne romanti-
carske ,,beskonacne zudnje*, ve¢ jednostavno, racionalno i trezveno
pribegava poslednjoj instanci, toj varljivoj utesi, koja mu jos jedino
preostaje kada mu se ,,nuznost” ovostranosti pretvori u slepu, neu-
moljivu 1 okrutnu sudbinu.

U toj borbenosti, u posvecenosti zivotu, ali 1 spremnosti da se
on — kao i sve ovozemeljsko — Zrtvuje zarad odbrane moralne slobo-
de, lezali su, za Silera, koreni ne samo uzvisenog nego i lepog. ,,Lepo
odrzava u zivotu 1 ne moze da se okonca, zato §to sa svakim za-
vrsetkom, pa ¢ak i sa samom smréu, ono moze nesto da zapocne. Ne
kao religiozni Govek, jer Siler to nije bio, pa ¢ak ne samo ni kao mora-
lista, nego pre svega kao esteti¢ar, Siler je pozivao na odbacivanje
straha od ovozemaljskog* (Safranski, 2004: 374), a ne samo straha
od onostranog. Lepo je za Silera bila principijelna snaga Zivotnog

posao bez takvog oseéanja to nije. StaviSe, ono nisko stanja, povezano sa velidinom
osecanja, moze pre¢i u uzviseno. Gospodar koji je tukao Epikteta postupao je nisko,
a tudeni rob pokazuje uzvisenu dusu. Istinita veli€ina utoliko sjajnije blista iz prezri-
ve sudbine, a umetnik se ne sme plasiti toga da svog junaka prikaZe 1 u prezrenom
ogrtacu, ¢im je samo siguran da mu na raspoloZenju stoji izraz unutrasnje vrednosti
(Siler, 2007: 66).
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vitalizma, koja je Coveku davala vecu snagu nego i sam moral i koja
jenajbolje mogla da se izbori sa nasilnim, cudovi$nim ili ¢ak neumit-
nim. Lepo je, pri tom, predstavljalo rezultat nagona za igrom, uz po-
mo¢ kojeg moralno slobodan covek miri nagon za formom (tj. nagon
da svim svojim dozivljajima nametne ¢vrste i bezvremene forme) i
¢ulni nagon (tj. nagon da bezodlozno 1 neposredno udovolji culima),
stvarajuci ,,zive®, lepe pa i uzvisene forme sa izbalansiranim racio-
nalnim i senzualnim elementima. Siler je, na taj na¢in, stigao do istog
zakljucka kao i Kant — da umetnost mora biti lepa — ali je zato razorio
zid koji je odeljivao lepo i uzviseno i relativizovao celokupnu religi-
oznu nadgradnju koja je izgradena u Kritici moci sudenja.

Umesto ,,beskrajne Zudnje®, koja je upucivala na ovu ili onu
vrstu zakoraivanja u transcendenciju i koja je romanticarski od-
zvanjala veé u Kantovoj estetici, Siler je za centralnu kategoriju svo-
je estetike odabrao borbu pojedinca za odbranu moralnog integriteta
od ovozemaljskih iskusenja, a pogotovo onih koje stvara svetska
istorija. Zbog toga je Siler morao da uzme uée$éa u demitologizaciji
svih onih aktuelnih pokusaja (poput ve¢ pomenutog Hegelovog) da
se svetska istorija uzdigne u ultimativni ovozemaljski zabran
uzvisenog, ¢ijoj je mitologizaciji, pod uticajem Francuske revoluci-
je, 1 sam imao prilike da doprinese. Naime, u svom pristupnom pre-
davanju, koje je kao novoizabrani profesor istorije i filozofije na
Univerzitetu u Jeni odrzao 1789, i sam Siler je, iduéi stopama Kanto-
ve rasprave ,,Ideja opste istorije usmerene ka ostvarenju svetskogra-
danskog poretka®, pokazao sklonost da naracijom o svetskoistorij-
skoj ,,nuznosti* ugusi i relativizuje znacaj pojedinca i da zamraci
njegovu svest o slobodi." Prate¢i veé tada pomno dogadanja u Pari-

12 Qvetska istorija, objasnjavao je tada Siler svojim sluaocima, ,.ée vas duh od-
vi¢i od prostog i sitni¢avog sagledavanja moralnih stvari, i kako bude pred vasim o¢i-
ma $irila velike slike vremena i naroda, tako ¢e poboljSavati prebrze odluke trenutka 1
ograniene sudove samozivosti. Time $to navikava ljude da se pozabave sa celokup-
nom pros$loséu 1 da pohitaju u buduénost sa njenim zaklju€cima ona uklanja granice
izmedu rodenja i smrti, koje Zivot oveka tako usko i tesno okruZuju i prosiruje, uz po-
mo¢ opti¢ke varke, njegovo kratko postojanja u jedan beskonaéni prostor 1 uvodi indi-
viduuu rod, a da ovaj toine primeti. ... Kao Homerov Zeus ona [svetska istorija] jedna-
ko vedrim pogledom gleda na krvave radove rata i na mirnodopske narode, koji se
nevino prehranjuju od mleka svojih stada. Koliko god da se €ini da se sloboda oveka
bez pravila ukljuéuje u kretanje sveta, ona mirno posmatra haotiénu igru; jer, njen dale-
kosezni pogled jos iz daleka otkriva mesto na kojem se ta nasumiéno iskrsnula sloboda
pristize na put nuznosti. Ono $to sakriva od kaZnjavajuce savesti jednog Gregora 1



zu, on je verovao da je Francuska revolucija jedan svetskoistorijski
dogadaj koji nagovestava ,,nuznost™ da se ideali ,,slobode, jednako-
sti 1 bratstva“ konacno ucvrste i prosire po svim zemljama Evrope (a
kasnije i celom svetu). Medutim, nakon giljotiniranja Luja X VI Siler
je odustao od ovog naivnog istoricistickog optimizma i shvatio da je
ostvarenje li¢ne slobode mnogo kompleksniji problem nego §to je to
ranije verovao. Prestavsi da Cita francuske novine (zato §to su mu se
gadili ti ,,bedni sluganjski strvoderi*), po¢eo je da razmislja o par-
doksima svetske istorije, o strahotama koje stvara politizacija masa,
panaposletku i o pretvaranju politike (koja moze, ali ne mora nuzno,
da sadrzi elemente politizovane istorije) u novu religiju, kadru da
proizvede i novo, ali jednako zatucano i neprosveceno ropsko bice —
,fanatika slobode* (Safranski, 2004: 341).

Kljuéni iskorak u poimanju uzviSenog (kao i odnosa izmedu
uzvisenog i lepog) u odnosu na Kantovu i svoju raniju teoriju, koji je
Siler uéinio u spisima O estetskom obrazovanju coveka kroz niz pi-
sama i O uzvisenom, lezi u slabljenju utemeljenja uzvisenog u zudnji
za harmoni¢no$¢u bozanske kreacije: iako Kantovo usaglaSavanje
»zvezdanog neba“ sa ,,moralnim zakonom* u ¢oveku Siler nikada
nije osporio, on ga je u svakom slucaju stavio u drugi plan, iza ,,uzvi-
Senosti® borbe sa univerzalno nasilnim, koje svoj vrhunac dostize
upravo u svetskoj istoriji. Nadomestajuéi svoju raniju trezvenu
podrsku Francuskoj revoluciji zgrozeno$c¢u nad brutalnim nasiljem,
koje se od jakobinskog terora prema Francuzima pretvorilo u Na-
poleonov pohod na celu Evropu, Siler je sada imao aktuelan primer
svetskoistorijskog dogadanja u kojem se primordijalno nasilje uklju-
¢ilo u interakciju prirodnih sila, proizvode¢i zastrasujué utisak ne
samo na sudeonike tog dogadanja, nego i na sve one koji se putem
istorijske nauke ili umetnosti mogu upoznati sa njim (upor. i Hin-
nant, 2001). Stavie, Siler je na prelasku iz 18. u 19. vek, najvise po-
nukan brutalnosc¢u sa kojom je Napoleon unistio sve slobodarske
tekovine Svajcarske konfederacije,” do3ao na stanoviste da je

Kromvela ona hita da obznani ¢oveCanstvu: ‘Da samoZivi ljudi doduse slede niske
ciljeve, ali nesvesno rade za ono §to je ispravno.” (Schiller, 1789).

13 Napoleonov upad u Svajcarsku 1798, osvajanje i pljacka kantona, kao i
uspostavljanje marionetske ,,Helvetske republike delovali su snano na Silera i dopri-
neli njegovoj odluci da oZivi mit o Viljemu Telu, velikom borcu protiv tiranije, stvara-
juéiistoimenu dramu. Isti istorijski kontekst vazi za zavrSavanje spisa O uzvisenom, ali
i za konaéni obrat u njegovim politickim stavovima (Johnston, 1998: 63—64).
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moderni ,,nasilni ljudski rod u svom razaraju¢em gnevu* zaboravio
na sve ono $to je u proslosti bilo slobodarsko i da moderni umetnik
ima zadatak da upravo ta se¢anja spasi od zaborava, i to kao zalog
budu¢nosti, u kojoj bi ,,moderni covek bez nasilja i prinude ponovo
krenuo ka slobodi* (Johnston, 1998: 66).

Trazeéi nacine da Covecanstvo usmeri ka takvoj buducnosti,
kao i da svakog coveka ponaosob pripremi za odbranu od nasilja na-
lik onom za kojim su posegli jakobinci i Napoleon, Siler je smatrao
da je za svaku preporuku da umetnost upravo u svetskoj istoriji trazi
uzvisene teme i obraduje ih tako da postanu deo estetskog dozivlja-
ja, koji ¢e prosvetiti svakoga ko ga sebi priusti. Jer, u uzvisenim
umetnickim delima, u kojima — po modelu antickih grckih tragedija
—obitavaju ,,zive™ 1 lepe forme, zastrasujuci efekat uzvi§enog posta-
je prozet lepim, zbog Cega paraliSu¢i efekat Cistog straha moze biti
prevaziden u korist racionalnog prosvecéivanja gledaoca, odnosno
slusaoca umetnickog dela da, slede¢i vlastiti nagon za igrom, nade
snage da se 1 sam ophrve sa istovrsnim problemima nasilja u svom
zivotu.

Zagovarajuc¢i umetnost u kojoj bi lepo i uzviseno trebalo da se
nadopunjavaju, Siler je poku$ao da predlozi nagin za nastanak takve
umetnosti: ,,Postoje dva genija, koja nam je priroda dala da nas prate
kroz zivot. Jedan, druZeljubiv i prijazan, prekra¢uje nam svojom na-
dahnutom igrom mukotrpan put, olakSava nam okove nuznosti i
vodi nas kroz radost i Salu ka opasnim mestima, na kojima moramo
da delamo kao Cisti duhovi i da odlozimo sve telesno, sve do spozna-
je istine 1 izvrSenja duZnosti. Tu nas on napusta, posto je samo culni
svet njegova oblast, dok ga izvan njega njegovo zemaljsko krilo ne
moze nositi. Ali sada stupa jedan drugi, ozbiljan i ¢utljiv, i snaznom
rukom vodi nas preko vrtoglave dubine. U prvom od ove dvojice ge-
nija prepoznajemo osecanje lepog, a u drugom oseéanje uzvisenog™
(Schiller, 1972). lako oba genija imaju veze sa slobodom, ona im se
ukazuje na razli¢ite nacine: ,,U prisustvu lepog osecamo se slobodim
zato $to su Culni instinkti u harmoniji sa zakonima uma; u prisustvu
uzvisenog i sami se ose¢amo uzviseno zato Sto ¢ulni instinkti nemaju
uticaj na zakonodavstvo uma, zato $to ovde dela duh, kao da ne stoji
ni pod kakvim drugim zakonima do sopstvenim® (Schiller, 1972).
Covekov duh je, naposletku, sam sebi ultimativni ,,objekt uzvise-
nosti, u njegovoj borbi da se izbori sa svim onim §to u spoljnom



svetu vreba da ga slomi, baci ga u ropstvo i spreci razvoj njegove hu-
manosti iz nagona za igrom.

Kona¢ni zakljuéak Silerovog spisa o uzvisenom iz 1801. bio
je da se u estetskom obrazovanju ne sme ostati samo pri razvoju
osecaja za lepo — u smislu ¢ulne lepote, ili, kako je to Siler na dru-
gom mestu formulisao, lepote kao ,,slobode u ispoljavanju® — ve¢ da
se najveca paznja mora posvetiti uzvisenom, s obzirom da se ljudsko
srce mora nauciti da tezi da iskoraci izvan culnog sveta (Schiller,
1972) i spozna pravu, a to znac¢i duhovnu prirodu slobode. Taj
zakljucak je bitno dopunjavao Silerova razmisljanja izloZena u spisu
O estetskom obrazovanju coveka kroz niz pisama, u kojem je sama
kategorija lepog bila izdiferencirana na energicnu i stapajucu. Svaka
od ove dve vrste lepote krila je svoje opasnosti: ,,0d izvesnog ostatka
divljine i otvrdnulosti energi¢na lepota moze ¢oveka jednako malo
da spasi kao Sto stapajuca lepota moze da ga zastiti od izvesnog ste-
pena mekustva i nervne istro§enosti (Schiller, 1879). Silerovo
tadasnje opredeljenje da obe opasnosti lepog — pad u divljastvo i
uljuljkivanje u ,,mekustvo (koje je 1 Kant u Kritici moci sudenja
evidentirao kao jednu od glavnih opasnosti od mira) — prevazide
apstrahovanjem od Culnog sveta (sve dok se lepota kao takva, kao
Cista ideja, ne shvati kao ,,nuzni uslov covecanstva“) dobija svoju lo-
gi¢nu razradu u zakljucku spisa O uzvisenom: duhovno uzvisivanje
»transcendentnim putem® ne dovodi coveka samo do Ciste ideje le-
pog, nego ga navodi i da unisti nasilje u ideji — sticu¢i time pravu slo-
bodu. Jedini na¢in da umetnost, kao §to je to Siler tvrdio u spisu
O estetskom obrazovanju coveka kroz niz pisama, ostvari ,,besko-
nacno u kona¢nom, a samim tim i moguénost najuzviSenijeg cove-
canstva“ (Schiller, 1879) lezao je u tome da svakog coveka, kao
¢lana takvog Covecanstva, povede ,transcendentnim putem apstra-
hovanja lepote sve dok ne bude u stanju da ga (skupa sa njegovim
umom) ubedi u ,;moral kao rezignaciju u nuznosti i religiju kao pre-
davanje u ruke Bozje“. Covek, pri tom, nije religiozno motivisan
(kao kod Kanta) nastojanjem da na transcendentnom putovanju na
svaki nacin spozna (ili barem ,,nasluti*) svog Tvorca, kako bi stekao
uteS$nu izvesnost besmrtnosti svoje duse i nasao ontoloski spokoj; on
je pre svega eticki rukovoden teznjom da odbrani svoju moralnu po-
ziciju, a ako to nije moguce, da rezignirano prihvati da podlegne
»huznostima® (bilo prirode, bilo istorije), sa varljivom nadom da ¢e
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u onostranosti mozda pronaéi konaénu utehu. Silerova koncepcija
uzvisenog pokazala je, tako, svoju najdublju ukorenjenost u prosve-
titeljskoj filozofiji: okrenuto$¢u ka ovostranosti i deisticki inspirisa-
nom eticnos¢u ona rezignaciju pretpostavlja nategnutim religioznim
1 kvazireligioznim konstrukcijama i ne dozvoljava da njeno ukupno
slavljenje dostojanstvenog i refleksivnog Zivota zasene sve strahote
zivljenja koje ne samo S$to ne precutkuje, nego neuvijeno i hrabro
esteticki problematizuje. Otporna na tradicionalisticka iskusSenja
Berkove estetike, ona jednako odbija da prati Kanta u otvaranju ro-
matnicarskih horizonata; iako ne bez draZi za kasnije romanticare,
ona ostaje prikovana na razmedi dve epohe, instistiraju¢i na odbrani
coveka od svakovrsnog nasilja i nude¢i jedino slobodu i igru kao
melem na nezatvorenu ranu ontoloske neizvesnosti.
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DEBATE ON SUBLIME IN THE END OF 18TH CENTURY:
BURKE, KANT, SCHILLER

In the article the authors are examining three positions within the 18th Century
aesthetic discussion on the sublime — Edmund Burke’s, Immanuel Kant’s and Friedrich
Schiller’s. They are also trying to reconstruct the political backgrounds of each of this
theoretical positions: old regime conservatism (Burke), republican liberalism (Schiller)
and romantic longing for the ,,third way* (Kant). The most sophisticated and mature
theory of sublime is found in Schiller’s aesthetic works, especially in those following
his disappointment in French Revolution, in which the relationship between sublime
and paradoxes of historical violence is most thoroughly reflected.
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