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ISUS NAZOREJ: RELIGIJSKI, DRU TVENI I 
POLITI KI MILJE ISUSOVOG POKRETA

Apstrakt

U ovom radu preispituje se religijski, dru tveni i politi ki kontekst delovanja Isusovog 
pokreta u prvom veku, kao i socijalni ethos pripadnika tog pokreta. Razmatra se i teza o 
naziritskoj praksi (zavetu) Jovana Krstitelja, Isusovog brata Jakova Pravednog i samog 
Isusa.

Klju ne re i: Isus Hristos, Isusov pokret, nazoreji, naziriti, judaizam prvog veka.

Svet u kome je ro en Isus i u kome su sastavljena jevan elja bio je, u 
religijskom smislu, jedan pluralni, pa i pluralisti ki svet. ivot u njemu odvijao 
se unutar granica velike Rimske imperije ije stanovni tvo je, u doba imperatora 
Avgusta, brojalo oko 70 miliona ljudi. Doga aji koji se opisuju u jevan eljima 
pripadali su stoga zvani noj rimskoj povesti. Judeja ili Galileja nisu, na primer, 
bile samo oblasti unutar Palestine u kojima su iveli Jevreji, ve  i delovi 
provincije rimske dr ave. U imperiji koja je inila ceo tada nji poznati svet, o 
stvarima iz-van granica carstva se vrlo malo znalo. Znalo se pomalo o Indiji i 
Kini, ali to je tada bilo isuvi e daleko. Danas, u vreme interneta, treba razumeti 
da su rimski istori ari iz prestonice, kao to su Tacit ili Svetonije, zaista malo 
znali o tome ta se de avalo u Palestini, pa su zapisi koji dolaze od tih 
istori ara, za razliku od Josifa Flavija, vrlo turi.

U etni ki me ovitoj Palestini ivelo je u Isusovo doba oko dva i po mi-
liona stanovnika, a govorila su se ak etiri jezika: aramejski, hebrejski, gr ki i 
latinski (koji se tu, ipak, manje koristio). Jevreji su, dakako, najvi e upotreb-
ljavali hebrejski i aramejski, dok je gr ki bio u iroj upotrebi kao jezik me u-
narodne komunikacije. U rimskoj dr avi praktikovane su, isto tako, razli ite 
forme religijskih verovanja i rituala, razli iti kultovi i misterije: kult rimskog
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imperatora, ali i kult boga Mitre; razli ite misterijske religije, uklju uju i to-
vanje Velike Boginje, egipatske misterije posve ene Izidi i Ozirisu, ali i vera u
jednog Boga ozna enog s etiri slova hebrejskog alfabeta – JHVH. Njega su 
Jevreji naj e e oslovljavali sa Adonaj ili Gospod.

Kada je re  o jevrejskoj religiji, judaizmu, iz koga je i poteklo hri -
anstvo u prvom veku nove ere, treba imati u vidu da je i tu religiju po mnogo 
emu krasio izvestan diverzitet, izra en kroz mno tvo religijskih grupa, zajed-

nica i sekti koje su esto bile u sukobu jedna s drugom. Taj religijski sukob je 
neretko poprimao i politi ke razmere. Iako je ve ina tih grupa, bez razlike, to-
vala jednog Boga i dr ala se propisa Tore, uklju uju i i odre ene ritualne pro-
pise i pravila, njihovo razumevanje saveza s Bogom, uloge Mesije, zna enja 
Tore, izbora prvosve tenika Jerusalimskog hrama ili odnosa prema rimskim 
vlastima se u mnogo emu razlikovalo. Iz tih razlika potekla su sporenja me u
jevrejskim zajedicama o kojima govore i hri anska jevan elja. Me u tim gru-
pama ili „filozofskim kolama“, kako ih nazivaju neki istori ari, savremenici, 
izdvajaju se sadukeji, fariseji, eseni, kao i one frakcije koje su imale radikalnije 
poglede na pobunu protiv Rima - ziloti i sikariji. U takvom okru enju delovao 
je, najzad, i Isusov pokret.

O sadukejima znamo pone to iz spisa jevrejskog i rimskog istori ara 
Josifa Flavija, kao i iz pojedinih epizoda opisanih u jevan eljima. Nije, me u-
tim, sa uvan nijedan njihov izvorni spis. U jevan eljima se oni suprotstavljaju 
Isusovom pokretu kao tipi ni predstavnici jevrejske vi e klase, klase bogatih 
zemljoposednika koji su, u najve oj meri, kontrolisali sve tenstvo i hram u 
Jerusalimu. Njihovo gr ko ime Saddoukaioi izvedeno je iz hebrejskog cadikím i
zna i „pravedni“, a mo e se odnositi i na njihovo polaganje prava na duhovno 
nasle e Cadoka, velikog sve tenika iz vremena cara Davida i Solomona. Sve -
teni ki poglavar Kajafa koji, prema jevan elju, proganja Isusa, pripadao je, naj-
verovatnije, sadukejima. Zajedno s farisejima, jo  jednim oponentima Isusovog 
pokreta, sadukeji su dominirali Velikim ve em ili Sanhedrinom, vrhovnom 
institucijom judejskog religijskog prava. Po svemu sude i, sadukeji su pos-
redovali izme u jevrejskog naroda i rimskih vlasti i protivili su se pobunama 
jevrejskih nacionalista, ele i da o uvaju status quo i svoj visok polo aj u dru -
tvu. U doktrinarnom smislu, oni su se pridr avali samo „pisane Tore“ i odbaci-
vali su „usmeni zakon“ koji su propovedali fariseji. Kao religijsko-politi ka za-
jednica, sadukeji nisu pre iveli pad Jerusalima i ru enje velikog hrama oko ko-
ga je bila skoncentrisana i njihova najve a mo .

Glavna institucija jevrejske religije bio je, dakle, hram u Jerusalimu, 
najve a verska gra evina u tada poznatom svetu. To je bilo jedino mesto s koga 
se moglo rtvovati Bogu, i taj hram je postojao sve do 70. godine, kada su ga 
Rimljani sru ili u ratu s Jevrejima. Nikad vi e novi hram tu nije bio podignut. 
Ostali su samo delovi njegovog zapadnog zida (dana nji Zid pla a), gde se jo
uvek mole pobo ni Jevreji. Jo  neki delovi hrama su pre iveli ru enje, ali sada 
vi e nikakva iskopavanja ne mogu da se vr e na njegovom platou, jer je on ve
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du e pod kontrolom muslimana. Tu se, naime, nalazi i jedna od istorijski naj-
zna ajnijih islamskih bogomolja u svetu – Kupola na steni, koja je podignuta 
jo  krajem 7. veka. Izme u 1968. i 1978. godine vr ila su se, me utim, detalj-
nija iskopavanja na ju noj i zapadnoj strani i moglo se videti da je hram izgle-
dao pribli no onako kako je i opisan u delima Josifa Flavija (npr. Jevrejske sta-
rine 8.3 i 15.11, prema Josephus, 1971: 174 i 334), koji je bio Jevrejin, ali i rim-
ski istori ar koji je geografski i kulturno bio puno bli i tim doga anjima nego, 
na primer, Tacit, Plinije Mla i ili Svetonije. Ono to mo emo danas, putem 
arheolo ke rekonstrukcije da saznamo, jeste da je plato hrama, trapezastog ob-
lika, zauzimao gotovo petinu povr ine starog Jerusalima, s impresivnom du i-
nom od oko pet fudbalskih terena (450 m) i irinom od oko 300 metara. U sa-
mom Jerusalimu je tada ivelo oko tridesetak hiljada stanovnika, mada bi se, u 
vreme Pashe tu okupilo i deset puta vi e ljudi iz raznih krajeva rimske imperije, 
ponajvi e iz dijaspore. Tu su oni dolazili, menjali novac, kupovali obredne ivo-
tinje (ovce, koze, golubove, itd.), koje su potom rtvovane u samom hramu. 

rtvovanje je obavljano u skladu sa Zakonom, Torom, pa su pravila telesne is-
tote tu bila dosta rigorozna. Razumljivo je stoga to su se u blizini hrama nala-
zila brojna namenska kupatila (mikve) ija je svrha bila da se obezbedi stanje 
ritualne istote kod Jevreja koji su stupali u u i prostor ove svetinje ili prinosili 
sve teniku rtvu koja bi bila spaljena na oltaru. Sami jevrejski sve tenici su, 
dakako, morali biti jo  obazriviji u pogledu pridr avanja kodeksa vezanih za do-
zvoljene i zabranjene stvari, isto i ne isto. Razne komercijalne aktivnosti su se, 
me utim, de avale oko samog hrama, uklju uju i razmenu novca i kupovinu 
obrednih ivotinja, i tu su esto posredovali i nejevreji, pripadnici drugih etni -
kih zajednica u Jerusalimu. Na Brdu hrama se nalazilo i sedi te vrhovnog sud-
skog i zakonodavnog ve a Jevreja toga vremena - Sanhedrin. Ova institucija 
predstavljala je i svojevrstan verski tribunal, pa kada, prema jevan eljima, optu-
enog Isusa izvode pred prvosve tenika Kajafu, sve to izgleda istorijski vrlo 

autenti no.
Fariseji, pored sadukeja, druga zna ajna jevrejska zajednica iz Isusova 

vremena, prili no su pristrasno i negativno opisani u samim jevan eljima. Re
je tu, zapravo, o polemi kom naboju s kojim hri anski pisci s kraja prvog veka, 
nakon nestanka hrama, opisuju jedinu jevrejsku zajednicu koja pre ivljava su-
kob s Rimljanima. Prvi hri ani, koje su ba  fariseji izbacili iz sinagoga, po inju 
jasno da se izdvajaju iz te dominantne judejske tradicije svojim u enjem o Isusu 
kao Mesiji. Matejeva zajednica ima, na primer, svoje vlastito mesto okupljanja 
poznato kao ekklesia, „crkva“ (Mt 16.18 i 18.7), i ta institucija se jasno raz-
likuje od „njihovih sinagoga“, tj. zbornica u kojima se okupljaju pripadnici fari-
sejskog judaizma. U toj crkvi apostol Petar, prema Mateju, ima posebno mesto. 
On je bo anski nadahnuti vo a koji svoj autoritet prima od samog Boga. Stav 
autora jevan elja je, tavi e, da samo njegovo zajedni tvo, koje je svoje u enje 
primilo od Isusa Hrista, ispunjava Zakon i Proroke, te tako predstavlja i pravi 
Izrael. Drugim re ima, Matej veruje kako ba  njegova religijska zajednica mo e
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adekvatno tuma iti i primenjivati Toru. Ali u svom izvornom palestinskom 
okru enju ti vernici imaju mnogo manje uspeha od fariseja, predstavnika ranog 
judaizma. Zato se oni okre u ka druk ijoj publici, onim sledbenicima koji ive 
u me ovitom helenisti kom svetu jevrejske dijaspore. Od fariseja put dalje di-
rektno vodi ka rabinskom judaizmu. Fariseji su bili sasvim posve eni Tori i nje-
noj prakti noj primeni u svakodnevnom ivotu. Josif Flavije isti e kako su ih 
savremenici smatrali za najautoritativnije tuma e Zakona. Poput hri ana, i fari-
seji su verovali u vaskrsenje mrtvih, poslednji sud, an ele, demone i druge ite-
lje nevidljivog sveta.

Eseni su bili grupa koja se jasno suprotstavila sadukejima, osporavaju i
njihov autoritet nad hramom u Jerusalimu. Eseni su se, u znak otpora takvoj 
instituciji hrama, povukli u Judejsku pustinju, smatraju i svoju vlastitu zajed-
nicu za „pravi hram“ ili „novi Izrael“. Neki autori danas poistove uju Esene s 
piscima Kumranskih rukopisa, datiranih od 250. g. p.n.e. do 68. g. n.e. i otkri-
venih u toj istoj pustinji neposredno nakon zavr etka Drugog svetskog rata. Oko 
800 rukopisa je tu prona eno na vi e mesta, uglavnom u u pe inama du  seve-
rozapadne obale Mrtvog mora. Oni su postepeno nala eni u periodu od 1947. do 
1960. godine, a sastavljeni su na hebrejskom i aramejskom jeziku. Postoje doi-
sta brojne sli nosti izme u Kumranaca i Esena, ali i Esena i prvih hri ana. Ese-
ni su tako e iveli asketskim ivotom i delili svoju imovinu. Otkri e (sekta-
rijanske?) naseobine blizu mesta nalaza ne zna i pak da su i sami dokumenti tu 
bili napisani. U novije vreme se me u nau nicima ozbiljno razmatra i mogu -
nost da su bar neki od tih spisa zapravo preneti iz Jerusalimskog hrama kako bi 
bili sa uvani u vreme rimske najezde na ovaj grad.

Ziloti su, vi e od ostalih jevrejskih pokreta i grupa iz Isusovog vreme-
na, bili poznati po svom nagla enom nacionalizmu i fanati nom nastojanju da 
proteraju Rimljane iz Palestine. Oni su eleli da uspostave alternativnu vlast u 
Jerusalimu. U pristupu Tori oni ispoljavaju fundamentalizam usmeren protiv 
svih nejevreja. Regrutovali su se uglavnom iz ruralnih krajeva i neretko su dola-
zili u sukob s rimskim legijama i pre rata 66. godine. Razlozi za tu pobunu bili 
su uglavnom ekonomske i politi ke prirode, naro ito ako se uzmu u obzir visoki 
nameti, takse koje je rimska dr ava ubirala u svojim provincijama, uklju uju i
Palestinu. U estoj godini nove ere, jevrejski patriota po imenu Juda Galilejac 
je, recimo, predvodio oru anu pobunu koju su Rimljani ugu ili, ali koja je dala 
povoda i nade za docnije sukobe s rimskim vlastima. Sve to se de avalo tokom 
masovnog popisa stanovni tva Rimskog carstva, u vreme Kirinijeve uprave 
Sirijom (6. g. n.e.), pa su ta zbivanja zabele ena i u jevan elju (Lk 2.2). Ina e, 
jedan od Isusovih pristalica, Simon, naziva se u jevan eljima zilotom (Lk 6.15; 
Dela 1.13). On je, tavi e, bio pripadnik naju eg kruga Je uinih sledbenika, a 
nosio je ime njegovog ro enog brata, kao i sina Jude Galilejca. Ako se, najzad, 
uzme u obzir da je Je ua ha-Nocri, Isus „Nazare anin“, i sam Galilejac, bio na 
elu jedne zajednice koja je tako e do la pod udar rimskih vlasti (optu ba za 

pobunu, nepla anje poreza), kao i herodovske loze (Krstiteljevo pogubljenje i 
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pretnja Isusu, Lk 13.31) i prvosve tenika Jerusalimskog hrama (Isusovo su enje 
i docnije Jakovljevo ubistvo), postaje jasno zbog ega je bilo kakav poku aj 
razumevanja uloge istorijskog Isusa najte nje povezan s religijsko-politi kim 
doga ajima u Palestini prvoga veka to su obele ili burno razdoblje uo i jev-
rejskog rata s Rimljanima.

Popularni mesijanski pokreti i grupe predvo ene raznim „prorocima“ 
bile su vrlo tipi ne, a i specifi ne samo za jevrejsko dru tvo toga doba. Me u
tim mesijanskim i nacionalisti kim grupama s politi kom pozadinom izdvajaju 
se, najzad, i sikariji koji su, pod vo stvom Eleazara ben Jaira, zauzeli, pri kraju 
Jevrejskog rata s Rimljanima, tvr avu Masada i branili je fanati no sve do svog 
masovnog samoubistva u kome je stradalo oko hiljadu mu karaca, ena i dece. 
Sikariji su se, verovatno, pojavili jo  sredinom prvog veka, a ostali su poznati 
po kidnapovanjima i atentatima na vode e li nosti iz jevrejskih krugova vlasti 
koji su sara ivali s Rimljanima. U tada njoj Palestini elita je, ina e, inila svega 
oko 10% stanovni tva, dok je ak 90% njenih itelja pripadalo selja tvu. Ta eli-
ta je bila uglavnom pismena, dok su seljaci bili mahom nepismeni. Palestina u 
kojoj se rodio i u kojoj je odrastao Je ua ha-Nocri bila je, dakle, jedno izrazito 
ruralno dru tvo.

U kakav bismo dru tveno-istorijski kontekst mogli smestiti ivot i 
aktivnosti prvih apostola i apostolica, kao i njihovih sledbenika i sledbenica s 
kraja prvog i po etka drugog veka?

Kada je re  o dru tvenoj istoriji rane apostolske crkve, jo  iz Pavlovih 
pisama i nekih drugih ranohri anskih dokumenata vidi se dosta jasno da su se 
prve crkve nalazile u gradovima i da je bilo potrebno izvesno vreme dok se hri -
anstvo pro irilo i u ruralnim podru jima. Znamo, na primer, da su se te prve 

crkve osnivale u Jerusalimu, Antiohiji, Efesu, Korintu, Aleksandriji, Filipima i 
drugim centrima na istoku Rimskog carstva, ali i u samom Rimu. Treba, me u-
tim, tu, isto tako, imati u vidu da je sam Isusov pokret bio izrazitije orijentisan 
prema ruralnim regijama u Galileji, Samariji i Judeji. Hri ani su, dakle, bili 
prisutni i u gradu i na selu, a Isusova misija bila je uglavnom usredsre ena na 
ruralne oblasti.

Dru tveni ethos

U takvom okru enju, prvi Hristovi sledbenici razvili su i svojevrsni 
dru tveni ethos, kodeks pona anja i na in ivota. Iz Dela apostolskih doz-
najemo, na primer, da su apostoli i drugi vernici u Jerusalimu delili svoju imo-
vinu. Isusove izreke zabele ene u kanonskim jevan eljima i Jevan elju po To-
mi razotkrivaju jo  tri tipi ne karakteristike te rane hri anske ideologije.

Prvo, apostolski poziv podrazumevao je, u velikoj meri, odricanje od 
ku nog ivota i stalnog boravka u jednom mestu, pa se tako me u ovim misi-
onarima, uklju uju i tu, naravno, i samog Hrista, po eo iriti svojevrstan ethos 
besku ni tva. Da bi se pristupilo Isusu i njegovom u enju, po eljno je bilo na-
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pustiti svoje ognji te, ku u, vlasni tvo. Ideal besku ni tva bio je, izgleda, pri-
li no rasprostranjen me u hri anima tokom prva tri veka, a jedan od prakti nih 
razloga zbog kojih su se oni stalno selili i lako odricali svoga doma bio je, sva-
kako, vezan uz njihove este progone. U spisu Didahe (11.8) isti e se jo  i to da 
je jedan broj putuju ih harizmatika praktikovao vrline Gospodnje, da je pod-
ra avao na in ivota Isusa Nazare anina. Prema Didahe, pravi hri anski pro-
rok nikad ne ostaje na jednom mestu du e od dva-tri dana. On tako e ne prima 
novac, ve  je, kao i radnik, ’dostojan hrane svoje’, pa mu uvek treba ponuditi 
prvinu s vinograda i od stoke (Didahe 13.2-3).

Prema Isusovim izrekama, druga upadljiva karakteristika apostolskog i 
proro kog na ina ivota bila je odricanje od porodi nih veza. Napu tanje stal-
nog doma podrazumevalo je, svakako, u ta stara hri anska vremena, i raskid s 
familijom. Prema Markovom izve taju (10.29), u enici su napu tali ku e, njive, 
rodbinu. Neki od njih morali su ak da prekr e i minimalne obzire prema lano-
vima svojih porodica. Jedan u enik hteo je, recimo, prema Matejevom jevan-
elju, da sahrani svog mrtvog oca. Ali Isus ga ovako savetuje: „Hajde za mnom, 

a ostavi neka mrtvi ukopaju svoje mrtvace“ (Mt 8.21-22). U skladu s tim pouka-
ma, neki sledbenici su postajali i „u kopljenici radi carstva nebeskoga“ (Mt 
19.12). Te ko je nedvosmisleno odgovoriti na pitanje da li je to izbegavanje 
sahrane (eventualnog kontakta s mrtvima) i prate i asketizam, kako se navodi u
Mateja, podrazumevalo i neki oblik naziritizma kod Isusovih u enika i sled-
benika. Jasno je, me utim, ta su porodi ni ljudi izvan Isusovog pokreta morali 
misliti o tim ranim „nazorejskim“ harizmati arima. Te ko bi se, naime, od ne-
kog moglo o ekivati da odbeglog lana porodice smatra za heroja. Otuda je, 
prema Marku, „prorok bez asti (samo) na postojbini svojoj i u rodu i u domu 
svome“ (Mk 6.4). U realnim uslovima ivota, nije, me utim, bilo tako lako ras-
kinuti sve veze sa svojom porodicom, pa su neki apostoli na putovanja sa so-
bom vodili i svoje ene (1 Kor 9.5).

U jevan eljima se, najzad, u skladu s tim ranim kodeksom pona anja, 
preziralo bogatstvo i privatno vlasni tvo. Pri a o bogatom mladi u koji nije dos-
tojan carstva bo jeg (Mk 10.17-31) dobro ilustruje shvatanje po kome je odri-
canje od vlasni tva neophodan uslov da se pristupi Isusovoj zajednici. Ili: „Ne 
brinite se du om svojom ta ete jesti; ni tijelom u to ete se obu i: du a je pre-
te nija od jela i tijelo od odijela. Pogledajte gavrane kako ne siju, ni anju, koji 
nemaju podruma ni itnica, i Bog ih hrani: a koliko ste vi prete niji od ptica?“ 
(Lk 12.22-24). Ove Isusove re i ne treba ubla avati ili alegorijski tuma iti, jer 
one su, nesumnjivo, u najranijim hri anskim zajednicama, vrlo ozbiljno i dos-
lovno shvatane, sprovo ene u delo. To, mo da, najbolje potvr uju neki propisi 
iz Dela apostolskih i Didahe. Ako, na primer, prorok zatra i novac, to zna i da 
je on la ni prorok (Didahe 11.6); ako na istom mestu, u istoj ku i, on ostane du-
e od tri dana, opet bi se za njega moglo tvrditi da je la ni prorok. A sam Isus je 

govorio: „Koji vas prima, mene prima; a koji prima mene, prima onoga koji me 
je poslao“ (Mt 10.40; Lk 10.16). Ili, opet: „Tra i, i bi e ti dato“.
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Moglo bi se iz svega navedenog zaklju iti da je Je ua ha-Nocri bio, u 
stvari, prvi od tih putuju ih u itelja, proroka, harizmatika. Navedene izreke iz 
sinopti kih jevan elja i Jevan elja po Tomi poseduju egzistencijalnu auten-
ti nost, to, naravno, mo e zna iti samo to da su one, bar u po etku, dosledno 
sprovo ene u svakodnevnom ivotu. Ako se, dakle, pod „crkvom“ pod-
razumeva samo neka lokalna institucija u kojoj se povremeno okupljaju vernici 
kako bi u estvovali u liturgiji, ili uli po neku propoved, onda, bar u socio-
lo kom smislu, nema pravog kontinuiteta izme u Isusovog pokreta i hri anstva 
iz docnijih vekova. Hri anstvo je, naime, moralo da se znatno transformi e ka-
ko bi se od tog prvobitnog, idealisti kog eshatolo kog pokreta pretvorilo u sta-
ti nu, patrijarhalnu, hijerarhijsku crkvenu organizaciju. Taj preobra aj imao je, 
me utim, dalekose ne istorijske posledice: jedna relativno bezna ajna judejska 
sekta iz prvog veka postala je na taj na in nova, najrasprostranjenija svetska 
religija.

U po etku je novi mesijanski pokret uglavnom bio aktivan u ruralnim 
delovima Palestine. Putuju i u itelji, apostoli (apostolice), proroci (proro ice) i 
iscelitelji koji su sebe, bez razlike, smatrali Isusovim sledbenicima, preneli su to 
novo u enje iz Galileje, Judeje i Samarije u druge krajeve Rimske imperije. Na 
taj na in je rano hri anstvo postalo prete no gradska, urbana religija. U socio-
lo kom smislu, mo e se tu, dakle, uo iti dihotomija izme u ruralnog, seoskog, i 
urbanog, kosmopolitskog okru enja u kome se razvijao Isusov pokret, a onda, u
vezi s tim, i razlika izme u radikalizma putuju ih propovednika, te svojevrsne 
„crkve u pokretu“ i stati ne hijerarhijske institucije iz docnijih vekova.

Naziritizam

U takvom dru tveno-istorijskom miljeu javio se, i delovao je Isusov 
pokret, zajednica apostola i drugih sledbenika koji su smatrali da je ba  Je ua 
ha-Nocri Mesija najavljen u delima proroka. Moglo bi se re i da su ti prvi, jev-
rejski hri ani, bili jedna od brojnih religijskih grupa, frakcija, koje se pojav-
ljuju na istorijskoj sceni Palestine, a docnije i jevrejske dijaspore, tokom prvog 
veka n.e. U kojoj meri je, pak, razumevanje tog najranijeg, judeo-hri anskog 
perioda u istoriji nove religije zna ajno i za razumevanje njene najzna ajnije 
li nosti? Zanimljivo je da neki savremeni istori ari judaizma i hri anstva, po-
put Roberta Ajzenmana, smatraju da je, na primer, Isusov brat Jakov klju  za 
razumevanje najranije hri anske zajednice i glavna karika koja povezuje ju-
daizam prvog veka s tom novom religijom. Ajzenman zapravo tvrdi da ko god, i 
ta god je bio Jakov, brat Isusov, to je morao biti i sam Isus (Eisenman, 1997: 

963). Jakov Pravedni bi, drugim re ima, bio klju , ifra za razumevanje istorij-
skog Isusa. S druge strane, prema ovom autoru, hri anska Crkva je vrlo rano 
po ela da potiskuje Jakovljevu ulogu i zna aj i na prvo mesto stavlja apostole 
poput Pavla i Petra. U svakom slu aju, primarni izvori za prou avanje tog vrlo 
zna ajnog perioda izme u 40-ih i 60-ih godina prvog veka, kao to su Pavlova 
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pisma (npr. Galatima) ili Dela apostolska, ne negiraju va nost koju je Jakov 
imao u tim najranijim hri anskim zajednicama.

U ranohri anskim izvorima prepoznajemo dovoljno tragova koji bi 
jasno mogli uputiti na Jakovljevo naziritsko poreklo. Hegesip, Eusebijev drago-
ceni izvor iz sredine drugog veka, za Jakova veli da je „bio svet od ro enja, nije 
pio vina niti opojnih pi a i nije jeo hranu ivotinjskog porekla; brija  nije pri-
nosio glavi, nije se mazao uljima ni kupao“ (Hist. eccl. 2.23.11). Zbog svega 
toga, kao naziritskom svecu od ro enja, koji je nosio ode u od platna (umesto 
od vune), bilo mu je dopu teno da u e u „svetinju hrama“ (ibid.). Ukoliko je 
autenti an, ovaj podatak o Jakovljevom sve tenstvu u Jerusalimskom hramu (ili 
ak njegovom prvosve tenstvu, to je, svakako, manje verovatno) od izuzetnog 

je zna aja. S obzirom na strano poreklo legalnih, ali ne i legitimnih, uvara Sve-
tinje nad svetinjama, moglo bi se s pravom pretpostaviti da je Jakov, u stvari, 
nasledio autenti nu cadokitsku liniju jevrejskog sve tenstva (vid. Jezekilj 44.17-
31) te da je, sa svojom idejom o Isusu kao Mesiji, do ao u sukob s nekim dru-
gim autoritetima unutar jevrejskog religijsko-politi kog poretka. Time bi se 
onda moglo objasniti i predanje o njegovom stradanju pored samih zidina hra-
ma o kome Eusebijev izvor Hegesip izve tava u daljem tekstu svog „memo-
randuma“ (Hist. eccl. 2.23.3-18). Jakovljevo stradanje i smrt kamenovanjem je 
jo  pre Hegesipa zabele io Josif Flavije u Jevrejskim starinama (20.9.1).

Zanimljivo je da su dva najistaknutija Isusova savremenika - Jakov 
Pravedni, ali i Jovan Krstitelj - u ranim hri anskim izvorima (jevan elja, 
Hegesip) prepoznati kao naziriti. U opisima Jovana Krstitelja koji su sa uvani 
putem novozavetnih jevan elja, nekoliko va nih stvari privla i pa nju. Evan-
elist Luka, koji navodi najvi e detalja o Krstitelju i njegovoj porodici, isti e

kako je Isusovom Prete i bilo su eno da jo  od ro enja bude “velik pred 
Gospodom”, da ne pije “vina i sikera” i da se ispuni Duhom “jo  u utrobi 
matere svoje” (Lk 1.15). Prema onome to znamo o naziritizmu iz hebrejske 
Biblije (najvi e iz knjige Brojevi, 6.1-21), oni Jevreji koji su polagali naziritski 
zavet uzdr avali su se od vina, sir eta i drugih proizvoda od gro a i vinove lo-
ze, nisu se i ali ni brijali i bilo im je jo  zabranjeno da tokom trajanja zaveta 
pristupe mrtvom oveku, odnosno le u (Brojevi 6. 3-7). Njihovo naziritstvo je 
imalo razli ito trajanje i zavisilo je od karaktera njihovog zaveta. Neki naziriti 
su to bili od ro enja, ili pak do ivotno, dok su drugi, na primer, uzimali zavet 
od 30 ili vi e dana. Naziritski zavet ograni enog trajanja bi se prekidao nakon 
posebnih rituala koje je trebalo obaviti u Jerusalimskom hramu, kada se, pored 
rtvovanja razli itih ivotinja, na kraju morala obrijati glava u spolja njem dvo-

ri tu hrama (Brojevi, 6.13-18). U knjizi proroka Jezekilja (44.17-31) navodi se 
jo  i to da su sve tenici cadokitskog porekla, pored spomenutih naziritskih pra-
vila, vodili ra una i o ode i, koja je bila od lana kako bi se spre ilo znojenje i 
tako odr ala ritualna istota. Prema spomenutom Lukinom izve taju, Jovan 
Krstitelj je verovatno bio nazirit od samog ro enja („materine utrobe“, upor. 
Sudije 13.5 i 1 Sam 1.11) i iveo je kao pustinjak koji se pridr avao posebnih 
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pravila u ishrani i odevanju (Mt 3.4, Mk 1.6), uklju uju i i uzdr avanje od vina 
(Mt 11.18, Lk 7.33).

U svakom slu aju, mnogi Isusovi savremenici su docnije i u njemu sa-
mom videli oli enje Jovana Krstitelja (npr. Mk 8.28, Mt 16.14, Lk 9.19), pa se s 
pravom mo e postaviti pitanje da li je i Isus, pre svoga „kr tenja“ (obrednog po-
tapanja, o i enja?) u Jordanu i sam uzimao, makar povremeno, naziritski za-
vet. Uostalom, kako shvatiti njegovu kategori nu izjavu da ne e „piti od roda 
vinogradarskoga“ do onoga dana kada e ga piti u carstvu Bo jem (Mk 14.25, 
Lk 22.16-18)? Prema Delima apostolskim i apostol Pavle je bar jednom dao 
naziritski zavet (Dela 18.18, 21.23-26), dok ga neki njegovi savremenici 
prepoznaju kao „kolovo u nazorejske jeresi“ (Dela 24.5).

Po svojim osobinama i osnovnoj orijentaciji unutar judaizma prvog 
veka, Je ua ha-Nocri je i sam bio najsli niji upravo tim svojim najbli im savre-
menicima, tavi e bliskim ro acima (naro ito kada je re  o Jakovu). S obzirom 
na okolnost da novozavetna jevan elja bar jednom upu uju na Isusov naziritski 
zavet, ne bi bilo ni ta neobi no da iza gr kog epiteta nazoraios odzvanja i da-
leki eho naziritske prakse koja kao va na teolo ka, ali i istorijska nit pro ima i 
povezuje sva tri velikana i mu enika rane hri anske povesti.

Nije uop te sigurno da je Isusova porodica ikada ivela u Nazaretu, ga-
lilejskom selu o kome istori ar Josif Flavije, zaokupljen ina e raznim i naj-
sitnijim detaljima iz tada nje jevrejske povesti, ne kazuje ni ta. To mesto se ne 
spominje ni u Mi ni, pa se opravdano mo e postaviti pitanje da li je jo  u Ma-
tejevo vreme Isusovim sledbenicima bilo va no da njegovo izvorno religijsko, 
teolo ko opredeljenje (nazorej – uvar, onaj koji se pridr ava [Zakona, Tore], ili 
eventualno nazirit – posve eni, izdvojeni na osnovu posebnog zaveta) u svojim 
pripovestima zamagle nazivom jedva poznatog mesta u Galileji (Nazaret, npr. u 
Mt 2.23), pri emu je I sous Nazoraios, (od hebr. ha-nozri? kao npr. u Mt 
26.71; Jn 19.19; Dela 2.22; 24.5), postao I sous Nazar nos („Nazare anin“, 
heb. ha-nocri – kao npr. u Mk 14.67). Ova pret-postavka posebno dobija na 
te ini ako se uzme u obzir da se apostol Pavle, svega deceniju-dve nakon 
Isusove smrti, spori s njegovim bratom Jakovom, naziritom koji se striktno 
pridr avao jevrejskog Zakona i naziritskog zaveta o kome e docnije biti ne to 
vi e re i. Po to je Jakov stradao 62. godine, u vreme kada i Pavle nestaje s 
istorijske scene – a obojica su delovala u periodu od oko dve decenije (40-
60.g.), jo  pre sastavljanja jevan elja – jasno je od kolikog zna aja su ti 
alternativni putevi irenja nove verske doktrine bili za formiranje hri anstva.

Sam Isus, pomalo paradoksalno, nije bio nikakav hri anin. On nije 
planirao da osnuje nikakvu novu religiju, nego da podstakne jedan mesijanski, 
religijsko-politi ki pokret u Galileji i Judeji. Hri ani nisu bili ni Isusovi apo-
stoli, kao ni njegov ro eni brat Jakov, koji „kralja judejskog“ i „bo jeg poma-
zanika“ nasle uje u Jerusalimu nakon njegovog dramati nog raspe a. Nakon Ja-
kova, tu “kraljevsku liniju” nasle uju i drugi lanovi Isusove u e i ire familije. 
Ali taj deo autenti ne povesti Isusovog pokreta, a naro ito Je uin brat Jakov, bi-



Vukomanovi  M.: Isus Nazorej: religijski, dru tveni i politi ki...38

va neopravdano skrajnut, potisnut i gotovo pre utan u docnijim, crkvenim izvo-
rima, iako on ima punopravno mesto u toj ranoj istoriji, kao uostalom i u samoj 
Bibliji (Jakovljeva poslanica, Dela apostolska, Pismo Galatima). To potis-
kivanje je izgleda bilo prisutno od samih po etaka razvoja novog, mesijanskog 
pokreta. Jo  su Pavle i njegovi u enici polemisali s najranijim pristalicama 
Isusovog u enja okupljenim u Jerusalimu oko nazirita-ebionita predvo enih 
Jakovom. Apostol i njegovi pratioci, poput lekara Luke, su, u stvari, bili pris-
talice kulta vaskrslog Hrista, koji su svojim mitolo kim interpretacijama u duhu 
gnosticizma i misterijskih religija staroga Rima neposredno doprineli formi-
ranju nove religije, hri anstva, kao svojevrsnog polemi kog odgovora i teo-
lo kog otklona u odnosu na prvobitni eshatolo ki judaizam Je ue ha-Nocrija, 
Jakova i njihovih nazorejsko-naziritskih i ebionitskih pristalica. Zbog toga su 
onda i izvorni spisi te najranije i najautenti nije grupe Isusovih sledbenika (ara-
mejsko Matejevo jevan elje, Jevan elje po Hebrejima, Ebionitsko i Nazorejsko 
jevan elje, itd.), zaboravljeni ili izgubljeni, sa uvani samo u fragmentima iz 
docnijih crkvenoota kih komentara. Ironi no je, u najmanju ruku, da su neki od 
tih crkvenih otaca ove dokumente osu ivali i kao jereti ke.
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